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Menghadap qiblat saat mengumandangkan adzan. 

Mengumandangkan adzan dengan suara yang merdu... 

Shalat dua hari raya tidak ada adzan dan iqamah. 

Cara adzan dan iqamah dalam dua shalat yang dijamak 

Bilal mengumandangkan adzan pada malam han. 

Mengumandangkan adzan Subuh saat terbit fajar. 

Menjawab adzein... 

Larangan mengangkat mu’adzin yang meminta upah.. 

Mengumandakan adzan. 

Cara melakukan adzan dan kjamah. 

Suci saat mengumandangkan adzan. 

Orang yang mengumandangkan adzan dialah yang 

mengumandangkan kjamah. 

Mu’adzin berhak atas adzan dan imam berhak kjamah 

Berdoa di antara adzan dan iqamah. 

Doa usai mendengarkan adzan. 
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PENGANTAR PENERBIT 


f\ 1 Hamdulillah kami ucapkan sebagai rasa syukur kami kepada Allah 

# %SWT atas rampungnya proyek terjemah dan editing sebuah karya 
tulis yang memberi banyak penjelasan mengenai hadits-hadits yang tersusun 
dalam kitab Bulughul Maram. 

Shalawat serta salam semoga tercurahkan kepada manusia pilihan dan 
panutan umat, Muhammad SAW, juga keluarga beliau, para sahabat, tabi’in 
dan tabi’it-tabi’in serta orang-orang yang mengikuti jejak mereka. 

Barangkali kitab Buhughul Maram ini bukanlah kitab yang asing lagi 
bagi kaum muslimin di Indonesia, khusunya bagi para pemerhati ilmu hadits 
dan fikih, serta para pelajar di Pesantren yang banyak menjadikan buku ini 
sebagai referensi mereka dalam mengambil keputusan suatu hukum. Dari sini 
kami berinisiatif untuk berpartisipasi dalam membantu para pembaca yang belum 
menguasai bahasa Arab agar bisa mengetahui isi yang terkandung dalam 
kitab tersebut. 

Dalam edisi Indonesia ini, ada sebagian kosakata dan penjelasannya yang 
tidak dimasukkan, khususnya yang berkaitan dengan gramatika bahasa Arab, 
hal ini dilakukan agar tidak membuat pembaca merasa bingung atau kesulitan 
saat memahami masalah gramatika bahasa Arab yang dijelaskan oleh penulis. 

Akhirnya, kami berharap upaya ini dapat membuahkan hasil untuk 
kemajuan umat Islam dalam memahami agamanya. 


Pustaka Azzam 
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PENDAHULUAN 
CETAKAN KEDUA 


^egala puji bagi Allah, Dzat yang menghidupkan serta mematikan. 

Dzat yang memberlakukan hukum-hukum-Nya sesuai dengan 
kemaslahatan hamba-Nya. Shalawat serta salam sejahtera semoga dilimpahkan 
kepada pemilik sabda yang agung, sosok yang menyampaikan syariat Tuhannya 
yang bermantaat. Semoga juga dilimpahkan kepada keluarga dan para sahabat 
yang telah membawa syariat Islam dan menunaikannya dengan penuh amanat 
dan pengagungan. 

Aku memuji kepada Allah SWT sekaligus bersyukur atas kemudahan- 
kemudahan dalam pembuatan syarah yang komprehensit dan berdaya guna 
ini. Sekaligus syarah yang telah memadukan antara ilmu-ilmu yang berat dan 
ilmu-ilmu yang ringan dengan penulisan yang sederhana dan mudah, berurutan 
dan rinci. Hal ini dimaksudkan agar setiap pembaca dapat memanfaatkannya. 
Syarah ini tidak terlalu tinggi dan tidak menyulitkan bagi pemula, sekaligus 
tidak menurunkan derajat bacaan bagi para ulama. Dengan demikian syarah ini 
dapat diterima —AJhamdulillah— bagi seluruh segmen pembaca. Mereka 
menyambut dengan hangat saat keluamya syarah ini, sehingga naskah untuk 
cetakan pertama habis dalam waktu yang relatit sangat singkat. 

Setelah itu banyak permintaan yang datang dengan antusias yang 
mendorong kami untuk melakukan cetak ulang, sekaligus memenuhi permintaan 
para peminatnya, tetapi dengan format yang lebih baik dari cetakan pertama, 
disertai dengan analisis-analisis yang lebih tepat dan sempuma. Saya berharap 
kepada Allah agar dalam cetakan yang kedua ini lebih dapat memenuhi 
kebutuhan dan lebih baik daripada cetakan terdahulu. 

Seseorang hendaknya senantiasa mencari sesuatu yang dapat 
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membawanya kepada kebaikan dan memenuhi kebutuhannya di masa-masa 
mendatang, serta membenahi segala kekurangan yang dia miliki di masa lalu, 
selagi tangannya mampu meraih sebuah buku atau pemikiran yang dapat 
memberikan hidayah kebenaran. 

Seorang hakim yang mulia, seorang penulis handal pada masanya, yaitu 
Abdurrahim bin Ali A1 Baysumi yang wafat pada tahun 596 H, menulis sebuah 
catatan kepada asistennya di kementrian jumalistik, seorang sastrawan yang 
masyhur, yaitu A1 Ammad A1 Ashfahani yang wafat pada tahun 597 H. catatan 
tersebut adalah, “Aku melihat bahwa seseorang yang menulis sebuah karya 
pada hari ini, akan berkata keesokan harinya, “Seandainya kalimat ini diubah 
pasti akan lebih baik, seandainya yang ini ditambah pasti lebih bagus, seandainya 
paragrat ini dkiahulukan, maka akan lebih utama, seandainya tidak memuat 
kalimat yang ini pasti lebih menarik, dan ungkapan yang paling baik adalah 
demikian. Hal ini merupakan bukti kekurangan yang terdapat pada manusia. 

Dari saya di dalam cetakan kali ini, sebagaimana seorang hakim yang 
mulia berkata, maka aku melakukan beberapa hal berikut 

Pertama, melengkapi keluputan kami, berupa kesalahan cetak yang telah 
terjadi pada cetakan pertama. 

Kedua, menambahkan banyak hal penting, kajian-kajian fikih yang 
menarik yang dapat menjadi ciri khas cetakan kali ini dibandingkan cetakan 
sebehjmnya. 

Ketiga, menambahkan banyak takhrij hadits disertai dengan banyak 
analisis tentang penjelasan peringkat hadits. 

Keempat, menambahkan banyak hal mengenai penjelasan kosakata 
kalimat dari sisi etimologi, kajian nahwu, sharaf, dan sisi ilmiahnya, serta 
batasan-batasan pemaknaannya di barryak tempat. 

Kelima, menyumbangkan beberapa permasalan fikih yang ada mdalui 
keputusan-keputusan komisi fiqih, organisasi Konfrensi Islam di Jedah sejak 
didirikan sampai tahun ini, yaitu 1414 H. Aku kemukakan setiap keputusan 
yang ada pada posisi yang sesuai dari sisi bab dan permasalahan buku ini.Ini 
adalah keputusan-keputusan penting sekali yang tdah dikaji oleh sejumlah ulama 
terpilih mengenai masalah-masalah hukum yang bersifat kontemporer, serta 
persoalan-persoalan modem yang membutuhkan kajian dan analisis lebih jeli 
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yang akhimya difatwakan oleh lembaga ini dengan kesepakatan satu suara. 

Keenam, melakukan beberap»a perubahan, meletakkan di depan atau di 
belakang ungkapan-ungkapan serta paragraj>-paragrap tertentu di dalam kitab 
ini sehingga menambah baik nilai buku ini. 

Ketujuh, meletakkan matan (yaitu hadits-hadits bulughulmarani) pada 
halaman yang paling atas dan ditulis dengan huruf yang berbeda dari segi bentuk 
dan ukurannya. 

Secara umum, para pembaca akan melihat —Insya Allah— perbedaan 
besar antara cetakan yang kedua ini dengan cetakan sebelumnya. Mudah- 
mudahan cetakan yang kedua ini sesuai dengan posisi buku ini, sebagai syarah 
suatu karya yang agung, yaitu Bulughul Maram. 

Aku meminta kepada Allah agar menjadikan karyaku ini semata-mata 
ikhlas karena-Nya. Karrd berharap Allah SWT dapat memberikan taufiq-Nya 
kapada kami serta saudara-saudara kami seagama untuk menuju apa yang Dia 
cintai dan ridhai. Shalawat serta salam semoga tercurahkan kepada Nabi 
Muhammad SAW, kehiarga dan para sahabat sekahan. 

Ditulis oleh Pengarang, 

Abdullah bin Abdurrahman A1 Bassam 

Pada 18/4/1414 H di kediamanrrya di kawasan Awali Makkah 

Mudah-mudahan Allah SWT memuliakan dan menjaganya dari segaia 
keburukan. 


bt 
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PENDAHULUAN 
DASAR-DASAR HUKUM 


5 egala puji bagi Allah, Tuhan semesta alam shalawat serta salam 
semoga dilimpahkan kepada seorang utusan yang paling mulia, yaitu 
Nabi Muhammad SAW, keluarga, para sahabat, tabiin dan semua pengikut 
beliau sampai hari Kiamat. 

Selanjutnya, barangsiapa hendak melakukan pengambilan hukum syariat 
dari sumber pertamanya, yaitu A1 Qur'an dan Hadits atau apabila seseorang 
menerima hukum-hukum tersebut dari orang-orang yang mengambilnya melalui 
sumber tersebut lalu menganalisanya dengan cermat serta memilih pendapat 
yang lebih mendekati kepada kebenaran, maka ia harus menyinggung empat 
landasan pokok, yaitu: 

1. Musthalahul Hadits 

2. Ushul Fikih 

3. Kaidah-kaidah Fikih 

4. Magashid Syariah 

Dari landasan pokok pertama dapat diketahui hadits yang layak dijadikan 
pegangan dan dapat dijadikan dalil hukum. Sementara dari prinsip dasar kedua 
dapat diketahui dalil-dalil hukum fikih yang berhubungan dengan perbuatan para 
mukallat. 

Sedangkan dari prinsip dasar ketiga dapat dikumpulkan berbagai masalah 
fikih melalui kaidah-kaidah khusus yang dapat memberikan batasan-batasan 
unsurnya, sekaligus mengikatnya agar tidak terbengkalai dan tersebar kemana- 
mana. 
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Sementara dari prinsip dasar yang keempat dapat diketahui rahasia- 
rahasia yang tersembunyi di balik hukum syanat, sekaligus tujuan pemberlakuan 
syariah serta hal-hal yang dapat menarik kemaslahatan dan menolak 
kemadharatan. Oleh karena itu aku membuat syarah ini, yaitu syarah (penjelasan) 
untuk Bulughul Maram berupa suatu pengantar mengenai keempat hal di 
atas agar ia hadir di hadapan para pembaca syarah dari kitab ini. Anda 
dapat melihat bagaimana aku mengambil hukum-hukum yang ada dari 
sumber aslinya, menyimpulkan masalah-maslah fikih dari sumber sebenamya 
lalu ditemukan metode pengambilan hukum serta jalan menuju ijtihad. 
Seseorang yang dapat mencema hcil ini dapat menambah ketenangan mengenai 
keabsahan suatu hukum, sekaligus melatih dalam pengambilan hukum dari 
sumber aslinya. Pengantar ini juga sebagai langkah awal mengenai tarjih 
(penguatan) di antara berbagai permasalahan hukum yang bertentangan, sekaligus 
ijtihad dalam mencari kebenaran dalam berbagai hukum yang berbeda. 

Mudah-mudahan Allah SWT memberikan manfaat dengan ilmu-ilmu 
tersebut, kepada orang-orang yang membacanya dan mengamalkan apa 
yang tertera di dalamnya semata-mata ikhlas karena Allah SWT, sebagai 
bentuk pendekatan diri kepada-Nya. Semoga shalawat serta salam sejahtera 
tercurahkan kepada Nabi kita, Muhammad SAW, keluarga dan para sahabat 
beliau seluruhnya. 


Pengarang 
25/3/1410 H. 
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LANDASAN PERTAMA 

ISTILAH-ISTILAH 

HADITS 



5 egala puji bagi Allah, Tuhan semesta alam, shalawat serta salam 
semoga dilimpahkan kepada seorang utusan yang paling akhir, 
yaitu Nabi kita Muhammad SAW, keluarga, para sahabat dan pengikut beliau 
sampai hari kiamat. 

Selanjutnya, ini adalah sebuah risalah ringkas sekaJigus pengantar berdaya 
guna mengenai ushul hadits yang aku letakkan di hadapan pembaca syarahku 
ini atas BulughulMaram dengan mengumpulkan hal-hal yang penting —yaitu 
musthalahul hadits— aku mengemukakannya dengan mempermudah penjelasan 
prinsip-prinsip dasamya, yaitu melalui pendekatan seorang penuntut ilmu, agar 
ia dapat memetik bunga dan menuai buahnya dengan mudah. Tidak ada daya 
dan upaya kecuali milik Allah, Dzat yang Maha Luhur dan Maha Agung. 

Musthalah llmu Hadits 

Definisi: Musthalahul hadits adalah sebuah ilmu yang dengannya dapat 
diketahui kondisi perawi hadits dan hadits itu sendiri dari sisi diterima atau 
ditolaknya. 

Manfaatnya: mengetahui hadits-hadits yang diterima dan ditolak 
dengan membedakan antara hadits yang shahih dan tidak shahih. 

Pengambilan materinya: materi ilmu ini diambil dari kondisi matan (teks) 
hadits, kondisi perawi dan periwayatannya dengan menelusuri kondisi yang 
ada. 

Definisi-Definisi 

{*> Hadits-khabar: dua hal sinonim, keduanya berarti sesuatu yang 
dihubungkan kepada Nabi Muhammad SAW dari sisi ucapan, perbuatan 
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dan ketetapan. 

® Isnad-sanad: dua hal sinonim, keduanya berarti mata rantai perawi hadits 

yang menghantarkan kepada matan hadits. 

® Matan: sesuatu yang berada di akhir sanad, yaitu berupa ucapan/ 

perkataan. 

Pembagian Hadits dari Sisi Jaiur Periwayatannya 

Hadits ada dua bagian: mutawatird&n ahad. 

Mutawatir adalah hadits yang sampai melalui beberapa jalan yang tidak 
terbatas pada bilangan tertentu. Ia adalah hadits yang diriwayatkan oleh sejumlah 
perawi yang tidak mungkin mengandung kebohongan (mereka tidak mungkin 
bersepakat untuk berbohong). 

A/rac/adalah hadits yang sampai kepada kita melalui jalan yang terbatas 
dan tertentu, jika jalur periwayatan tersebut kokoh, maka dapat dijadikan 
sebagai landasan ilmu. 

Pembagian Hadits A/iad 

Gharib adalah hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi saja, sekalipun 
dari satu peringkat dari peringkat-peringkat sanad yang ada. 

Aziz adalah hadits yang perawinya tidak kurang dari dua dari seluruh 
peringkat sanad yang ada. 

Masyhurdan mustafid adalah dua hal sinonim dimana keduanya berarti 
hadits yang diriwayatkan oleh tiga orang atau lebih di dalam setiap peringkat 
sanadnya yang tidak sampai kepada tingkatan hadits mutawatir. 

Pembagian hadits dari sisi penerimaannya terbagi kepada empat macam: 

Hadits shahih !idzatihi\ yaitu hadits yang sanadnya tersambung dan 
dinukil oleh seorang yang adil yang memiliki dhabt{ak\iras\) secara sempuma 
sampai akhir sanad serta terlepas dari kejanggalan dan cacat. 

Hadits shahih lighairihi, yaitu hadits di mana telah terkumpul syarat- 
syarat hadits shahih Iidzatihi hanya saja para perawinya dari sisi dhabit 
masih kurang dan hal tersebut dapat ditutupi berbagai jalan hadits. 
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Hadits hasan Hdzatihi , yaitu hadits di mana syarat-syarat hadits shahih 
lickatihitdah terkumpul, hanya saja peringkat perawinya dalam kedhabitan kurang 
dan kekurangannya tidak dapat ditutupi dengan sesuatu (kelebihan) yang lain. 

Hasan lighairihiya&n, hadits dha'if yang mana kedha'ifannya dapat ditutupi 
dengan banyaknya jalur hadits hingga sisi penerimaannya lebih dominan. 

Berbagai Macam Hadits yang Tertolak 

Hadits-hadits yang maqbuJ (diterima periwayatannya) bertolak belakang 
dengan hadits-hadits yang mardud (yang ditolak periwayatannya). 

Hadits-hadits mardudyaitu, hadits-hadits yang kurang dari peringkat hadits 
hasan, yaitu dengan tidak adanya satu syarat atau lebih dari syarat-syarat 
diterimanya sebuah hadits. Kedha'ifan (kelemahan) hadits ini bervariasi sesuai 
dengan berat (parah) dan ringannya sisi kelemahan yang ada. Hadits dha'if 
memiliki banyak bagian dan akan kami kemukakan yang masyhur saja. 

Kedha’ifan Hadits dari Sisi Tidak Adanya ‘Adalah (Keadilan) dan Dhabt 
(Akurasi) 

Macam-macamnya: 

Hadits mukhtalith adalah hadits di mana perawinya diduga buruk 
hapalannya karena faktor usia, kebutaan atau hilangnya catatan-catatan miliknya. 
Hadits-hadits yang diriwayatkan ada sebelum terjadi ikhtilath dapat diterima, 
sementara hadits-hadits yang tidak dapat dibedakan keberadaanya, maka ia 
bersifat mauqufatau abstain. 

Hadits munkaradaiah hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi dha’if 
yang bertentangan dengan perawi tsiqah (yang dapat dipercaya) kebalikannya 
disebut ma 'ruf. 

Hadits mubham adalah hadits yang perawinya tidak diketahui (majhulj. 

Hadits matrukadalah hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi yang 
sudah terkenal dengan kebohongannya diantara manusia. 

Hadits maudhu’ adalah hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi 
yang telah diketahui secara sengaja telah berbohong kepada Rasulullah SAW. 
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Kedha'ifan Hadits dari Sisi TidakTersambungnya Sanad 

Hadits maqtu 'adalah hadits yang disandarkan kepada tabiin atau orang- 
orang yang berada setelahnya, berupa ucapan atau perbuatan, baik yang 
bersambung atau terputus. 

Hadits munqati ’yaitu hadits dimana satu orang perawi atau lebih dari 
para perawinya ada yang gugur (tidak ada) sebelum sahabat tidak secara berturut- 
turut. 

Hadits mu c//?a/adalah hadits dimana dua orang perawi atau lebih dari 
para perawinya ada yang gugur secara berturut-turut di bagian mana saja dalam 
sanad. 

Hadits mu'alaq adalah hadits dimana satu orang perawi atau lebih 
ditiadakan dari permulaan sanadnya. 

Hadits mursaladalah hadits yang diriwayatkan oleh seorang tabiin yang 
berasal dari Nabi Muhammad SAW. 

Hadits mudallas terbagi menjadi dua, 

Pertama, Tadlis al isnad, yaitu tatkala diduga bahwa perawi telah 
meriwayatkan dari gurunya, padahal dia tidak mendengar darinya, kemudian 
hadits tersebut diriwayatkan dengan menggunkaan shighah (ungkapan) yang 
masih muhtamal (mengambang). 

Kedua, Tadlis asy-syuyukh, yaitu manakala sebuah hadits diriwayatkan 
dari seorang guru, namun perawi menyebutnya dengan panggilan yang tidak 
terkenal hingga guru tersebut tidak dapat teridentivikasi. 

Kedha’ifan Hadits dari Sisi Adanya Kejanggaian atau Cacat 

Hadits syadz, yaitu hadits yang diriwayatkan oleh seorang yang maqbul 
(diterima periwayatan haditsnya) yang menyelisihi perawi lain yang lebih tsiqah 
darinya. Kebalikan hadits syadz adalah hadits mahfuzh. 

Hadits muallal, yaitu hadits yang di dalamnya terdapat cacat yang 
tersembunyi hingga menodai keshahihannya, padahal secara zhahir hadits 
tersebut sah, dan penyebab cacatnya itu adalah para perawi hadits tersebut. 

Cara mengetahui kondisi hadits dan menyingkap cacatnya adalah dengan 
mengumpulkan berbagai jalur hadits tersebut dan menganalisa perbedaan para 
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perawi dan kedhabitan mereka. IUat (cacat) dalam hadits terkadang terdapat 
pada matan dan terkadang pada sanad hadits, dan itu yang lebih sering terjadi. 

Hadits mudhtharib yaitu hadits yang diriwayatkan secara bertolak belakang 
dengan hadits lainnya dan tidak mungkin dilakukan perpaduan (diselaraskan) 
diantara hadits-hadits tersebut. Idhthirab terkadang terjadi pada matan dan 
terkadang pada sanad, dan itu yang lebih sering terjadi. 

Pembagian Hadits dari Sisi kepada Siapa la Disandarkan 

Hadits marfu ’adalah hadits yang disandarkan kepada Nabi Muhammad 
SAW, baik ucapan, perbuatan atau ketetapan, baik yang bersambung atau yang 
terputus. 

Hadits mauqufade&afo hadits yang disandarkan kepada seorang sahabat, 
baik sanadnya bersambung atau terputus. 

Hadits maqthu 'adalah hadits yang disandarkan kepada seorang tabiin 
atau seorang yang berada di bawahnya, berupa ucapan atau perbuatan, baik 
sanadnya bersambung maupun terputus. 

Faidah: 

Hadits maqthu ’merupakan sifat dari matan sementara munqathi’siiat 
dari sanad hadits. 


Berbagai Macam Karya di Dalam llmu Hadits 

AlJami yaitu sebuah kitab di mana pengarangnya menghimpun berbagai 
macam hadits mengenai permasalahan akidah, hukum, etika, tafsir, sirah nabi, 
sejarah dan lainnya, diantaranya adalah Shahih Bukhari. 

Al Musnad adalah kitab hadits di mana pengarangnya menghimpun 
berbagai macam hadits berdasarkan urutan para sabahat. Setiap hadits yang 
berasal dari seorang sahabat dikumpulkan menjadi satu tanpa memperhatikan 
temanya. Musnad yang paling masyhur adalah musnad Imam Ahmad. 

As-Sunan, yaitu kitab hadits di mana hadits-hadits yang ada dihimpun 
berdasarkan urutan bab-bab tema fikih, seperti sunan Abu Daud. 

AlMujam, yaitu kitab hadits di mana hadits-hadits dihimpun berdasarkan 
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urutan para syaikh, baik berdasarkan huruf hijaiyah, tahun wafatnya, atau 
lainnya, seperti tiga kitab AJ Mu 'jam karya Ath-Thabrani. 

AJ Mustadrak adalah kumpulan hadits yang tidak termuat pada kitab hadits 
lainnya, padahal hadits-hadits tersebut masuk dalam kategori muatan kitab lain 
tersebut (sesuai syarat yang diberlakukan), seperti mustadrak Imam Hakim atas 
kitab Shahih BuJdiari dan MusJim. 

AI Mustakhraj adalah sebuah kitab dimana penulisnya menyandarkan 
tulisannya pada sebuah kitab shahih. Dia meriwayatkan hadits-hadits yang 
memiliki sanad khusus kepada dirinya, yang berbeda dengan sanad dari 
penulis kitab shahih yang dia kutip. Seperti mustakhraj AlIsma \iliala Shahih 
AIBukhari. 

AI //a/adalah kitab hadits yang di dalamnya dikumpulkan hadits-hadits 
yang cacat dan disertai penjelasan kecacatannya seperti Ai Ilal karya Ad- 
Daruquthni dan A///a/karya At-Tirmidzi. 

AI Juz‘u adalah kitab hadits yang meliputi hadits seorang perawi 
atau terdiri dari satu masalah seperti juz‘ualqira 'ah khalfa al imam (bacaan 
di belakang imam) karya A1 Bukhari. 

AlArba 'un adalah sebuah kitab hadits yang di dalamnya terdapat empat 
puluh hadits dari satu bab atau banyak bab dan yang paling terkenal adalah A1 
Arbaun karya Imam Nawawi. 

Para Ulama yang Haditsnya Ditakhrij oleh Pengarang Bulughul Maram 

1. A1 Imam Abu Abdullah Ahmad bin Muhammad bin Hanbal Asy-Syibani 
A1 Baghdadi, salah seorang dari empat imam (pemilik madzhab). Wafat 
tahun 241 H. 

2. A1 Imam Abu Abdillah Muhammad bin Muhammad Ismail A1 Bukhari A1 
Ju’fi, pemimpin para ulama dan pengarang kitab shahih. Wafat tahun 
256 H. 

3. A1 Imam Abul Husain Muslim bin A1 Hajjaj A1 Qusyairi An-Naisaburi 
yang dihubungkan kepada salah satu kota di Khurasan pengarag kitab 
shahih. Wafat tahun 261 H. 

4. A1 Imam Abu Daud Sulaiman bin A1 Asyats A1 Azdi As-Sijistani (sebuah 
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kota di Khurasan) pengarang kitab Sunan. Wafat pada tahun 275 H. 

5. A1 Imam Abu Isa Muhammad bin Isa At-Tirmidzi yang dinisbatkan kepada 
kawasan Tirmidz di Khurasan dekat sungai Jihan. Wafat tahun 279 H. 

6. A1 Imam Abu Abdurrahman Ahmad bin Syuaib An-Nasa'i yang 
dinisbatkan kepada kota Nasa‘ di kawasan Khurasan, pengarang kitab 
Sunan, wafat tahun 303 H. 

7. A1 Imam Abu Abdillah Muhammad bin Yazid A1 Qazwaini yang dinisbatkan 
kepada kawasan Qazwain, sebuah kota di Irak. Ia terkenal dengan sebutan 
Ibnu Majah, wafat tahun 273 H. 

8. A1 Imam Abu Abdillah Malik bin Anas bin Ashbahi, namanya dinisbatkan 
kepada Dzi Asybah salah seorang raja Negeri Yaman, salah seorang dari 
empat imam (madzhab) dan seorang yang sangat alim di Madinah. Wafat 
tahun 179 H. 

9. A1 Imam Abu Abdillah Muhammad bin Idris Asy Syafi’i A1 Quraisyi A1 
Muthallibi, seorang alim berasal dari suku Quaraisy salah seorang Imam 
dari empat imam madzhab. Wafat tahun 204 H. 

10. A1 Imam Abu Bakar Abdillah bin Muhammad bin Abi Syaibah A1 Kufi A1 
'Abasi, pengarang AlMushannaf. Wafat tahun 235 H. 

11. A1 Imam Abdillah Muhammad bin Ishak bin Huzaimah As-Silmi An- 
Naisaburi salah seorang imam. Wafat tahun 311 H. 

12. A1 Imam Abu Bakar Ahmad bin Husein A1 Baihaqi yang namanya 
dinisbatkan kepada Baihaq, suatu desa yang berada dekat kota Naisapur. 
Syaikh Khurasan memiliki banyak karangan yang sangat bermanfaat. 
Wafat tahun 458 H. 

13. A1 Imam Abu Abdillah Muhammad bin Abdillah An-Naisaburi yang 
terkenal dengan julukan A1 Hakim. Ia mengarang AJ Mustadrak atas 
Shahih Bukhari dan Muslim. Wafat tahun 405 H. 

14. A1 Imam Abu Hazim Muhammad bin Hibban Al Bisti yang dinisbatkan 
kepada Bisti sebuah kota di Kabul. Bisti adalah tempat penggodokan 
ilmu pengetahuan. Wafat tahun 354 H. 

15. A1 Imam Abul Hasan Ali bin Umar Ad-Daruquthni, namanya dinisbatkan 
kepada Dar Quthn, sebuah perkampungan di Baghdad, ia seorang 
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imam sekaligus penghafal kitab sunah-sunah. Wafat tahun 385 H. 

16. A1 Imam Abul Qasim Sulaiman bin Ahmad Ath-Thabrani yang 
dinisbatkan kepada kawasan Thabriah di negeri Syam A1 Maajim. 
Wafat tahun 360 H. 

17. A1 Imam Abu Ali Sa’id bin Utsman bin As-Sakan Al-Baghdadi termasuk 
salah seorang penghafal hadits (ia memiliki karya AJMuntaqa As-Shahih) 
di dalam hadits wafat pada tahun 354 H. 

18. A1 Imam Abul Hasan Ali bin Muhammad A1 Qathan. Berasal dari Ourthubi 
termasuk hafizh hadits, ia memiliki karangan yang banyak. Wafat tahun 
628 H. 

19. A1 Hafizh Abu Bakar Ahmad bin Umar A1 Bashri pengarang dua musnad, 
yaitu musnad As-Shaghir dan Musnad A1 Kabir, wafat tahun 292 H. 

20. A1 Hafizh Abu Muhammad Abdillah bin Ali bin A1 Garud An-Naisaburi, 
pengarang (A1 Muntaqa min As-Sunan). Wafat tahun 307 H. 

Mereka adalah para ulama di mana A1 Hafizh Ibnu Hajar membersihkan 
hadits-hadits kiitabnya- Bulughul Maram- dari pengembaraan mereka. Kami akan 
memberitahukan kepada para pembaca dengan biografi singkat ini agar menjadi 
pengetahuan pertama bagi orang-orang yang mengenal mereka sebelum ini. 

Kitab Syarah Bulughul Maram yang Pemah Aku Kaji 

1. AdBadrAt-Tamam karya Syaikh A1 Husein bin Muhammad A1 Maghribi 
Ash-Shan’ani —masih berbentuk manuskrip—, aku pemah melihatnya 
pada Ibrahim An-Nuri dan aku juga memiliki copian darinya. 

2. Subul As-Salam karya syaikh Muhammad bin Ismail As-Shan’ani 
merupakan ringkasan dari A1 Badru At-Tamam. Buku ini beberapa kali 
dicetak ulang. Ini adalah Syarah Bulughul Maram yang paling banyak 
beredar. 

3. Fath A1 Allam karya syaikh Muhammad Shadiq bin Hasan Khan ringkasan 
dari Subulus Salam. Pemah dicetak namun naskahnya sedikit, dan yang 
banyak adalah copiannya. 

4. Syarah As-Sayid Muhammad bin Yusuf A1 Ahdal. As-Sayid Amin Kutbi 
pemah berkata bahwa ia pemah melihat syarah tersebut di perpustakaan 
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syaikh Umar Hamdan. 

5. Syarah Syaikh Ahmad Ad-Dahlawi di mana ia memilihnya dari Fath Al 
■&/7'dan beberapa sumber lainnya. 

6. Syarah Syaikh Muhammad bin A1 Anshari A1 Hanafi, seorang yang 
mengabdi di kota Madinah, biografinya ada dalam catatan kitab Kasyf 
Azh-Zhunun. 

7. Syarah Syaikh Muhammad Ali Ahmadin seorang pengajar pengganti dari 
mesir untuk mengajar di sekolah agama di Arab Saudi di kota Mekah. Ia 
masih berbentuk manuskrip. 

8. NailAJMaram syarah Madrasi yang ditulis oleh As-Sayid Alawi A1 Mailiki 
dan Prof. Ibrahim Sulaiman An-Nuri. 

9. Basyir AIKaram adalah Hasyiah yang sangat berharga karya, As-Sayid 
Muhammad Amin Katbi. 

10. Mandzumah Bulugh AlMaram karya Syaikh Muhammad bin Ismail As- 
Shan’ani berupa syair-syair sekitar hadits-hadits Bulughul Maram dan 
telah dicetak. 

11. Al Ilmam Bitakhriji Ahadits Mamhumah Bulughul Maram karya As- 
Sayid Muhammad bin Yahya Zibarah As-Shan’ani. Dicetak bersamaan 
dengan Nudzm Ash-Shan ’ani. 

Syarah-syarah dan hawashi inilah yang aku ketahui tentang Bulughul 
Maram. Ini menunjukkan perhatian yang besar dari para ulama muslimin terhadap 
kitab yang sangat berharga dan penuh keberkahan ini. 
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BIOGRAH PENGARANG 


A 


1 Imam A1 Alamah A1 Hafizh Abu A1 Fadhl Ahmad bin Ali 
LMuhammad bin Hajar A1 Asqalani, berasal dari Mesir dan 
bermadzhab Syafi’i. Asqalan yaitu sebuah kota di Palestina dekat jalur Gaza. 
Dia dilahirkan di Mesir pada 12 sya’ban tahun 737 H. Ia tumbuh dewasa di 
sana, ibunya wafat di saat ia masih kanak-kanak lalu ayahnya wafat pada saat 
ia masih sangat belia. 


Pendidikan dan Guru-gurunya 

Penulis memasuki dunia pendidikan setelah ia berusia lima tahun. Ia lalu 
menyempumakannya dengan menghafal A1 Qur' an saat berusia sembilan tahun, 
selain itu pada masa kecilnya ia sudah bahyak menghafal teks-teks ilmu-ilmu 
lainnya. Di antaranya AI Umdah, AlHawi, Mukhtashar IbnuIHajib dan Milhatu! 
I’rab. Ia mempelajari ilmu pengetahuan dari banyak ulama di antaranya: 

{*} As-Siraj A1 Bulqini, ia mengkaji ilmu fikih kepadanya. 

<•> As-Siraj bin A1 Mulaqin ia melakukan kajian khusus kepadanya dan 
senantiasa mengikutinya. 

<•} Abdurrahim bin Ruzain. Ia membacakan Shahih Bukharidi hadapannya. 

{*} A1 Hafizh A1 Iraqi. Ia menyertainya selama sepuluh tahun dan menerima 
seluruh ilmu pengetahuan yang disampaikan melalui pembicaraannya. 

{•/ A1 Jamal bin Zhahirah. Ia mengkaji ilmu pengetahuan kepadanya di kota 
Mekah. 


{*} A1 Izzu bin Jamaah. Ia paling banyak menimba ilmu darinya. 
{•} A1 Hamam A! Khawaruzmi. 
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{•} Al Fairuz Abadi pengarang kamus, ia beajar bahasa Arab darinya. 

{*} Ahmad bin Abdurrahman yang terkenal dengan Ibnu Hisyam seperti 
pendahulunya, ia juga mengkaji ilmu bahasa Arab kepadanya. 

{•> A1 Burhan At-Tanukhi, ia mengkaji qiraah sab’ah kepadanya 

Secara umum Ibnu Hajar A1 Asqalani telah mengambil dan mengkaji ilmu 
pengetahuan dari para ulama Mesir, dan mengembara untuk menemui para 
ulama lain di Negeri yang sezaman dengannya. 

Pengembaraannya 

Al Asqalani telah banyak mengembara ke berbagai negeri, semuanya 
dalam rangka menuntut ilmu pengetahuan dan menganalisa permasalahan. 
Di antara Negara yang pemah didiami olehnya adalah: 

1. Mekah dan Madinah. Ia mengkaji ilmu pengetahuan di kota Mekah, 
melakasanakan shalat tarawih di masjidil haram tahun 785 H dan 
menyimak Shahih Bukhari di Mekah kepada Syaikh A1 Muhadits 
Afifudin An-Naisaburi. Ia sering sekali mengunjungi kota Mekah untuk 
melaksankan ibadah haji dan umrah. 

2. Damaskus. A1 Asqalani di sini menjumpai beberapa murid seorang 
sejarawan dari Syam, yaitu Ibnu Asakir. Dia juga menimba ilmu di sini 
kepada Ibnu A1 Mulaqqin dan A1 Bulqini. 

3. Yerusalem dan beberapa kota di Palestina seperti Nablus, Khalil, 
Ramalah dan Gaza. Di sini ia bertemu dengan para ulama dan menimba 
ilmu dari mereka. 

4. Shan’a dan beberapa kawasan lainnya di Yaman. Ia membacakan ilmu 
pengetahuan kepada para ulamanya. 

Semua ini dalam rangka menuntut ilmu dan menimba pengetahuan kepada 
guru-guru besar. 

Pekerjaannya 

Sultan A1 Muayyad pemah menempatkannya sdjagai hakim menggantikan 
Jalaluddin A1 Bulgini. Lalu ia diberikan tawaran menjadi hakim negeri Mesir 
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pada tahun 727 H. dan ia pun menerimanya, namun kemudian menyesal 
atas jabatan ini. Setelah satu tahun mengundurkan diri dan ada panggilan 
kembali di mana ia harus menerima jabatan tersebut. Ia memandang bahwa 
dialah yang pantas menduduki jabatan tersebut. Ia pun kembali menerima 
kekuasaan tersebut dan masyarakat pun menyambut gembira. Lalu jabatannya 
ditambah sebagai hakim negeri Syam sampai tahun 833 H. Ia senantiasa 
berprotesi sebagai hakim, tetapi terkadang ia tinggalkan. Hal tersebut karena 
banyak sekali keributan, fanatisme dan nafsu duniawi. Masa jabatannya sebagai 
hakim sudah 21 tahun dan setelah ia menyelesaikan jabatan hakim agungnya. 
Akhir masa jabatannya sebagai hakim adalah pada tanggal 8 Rabiuts Tsani 
tahun 852 H. 

la juga pemah menjabat beberapa jabatan berikut: 

{*/ Khatib di masjid AI Azhar. 

<*> KhatibjumatdimasjidAmrbinAshdiKairo. 

Mufti di Darul Ifta. 

Karya-karyanya 

A1 Hafizh Ibnu Hajar mendapatkan anugerah dari Allah SWT, yaitu berupa 
keistimewaan-keistimewaan dalam karya-karyanya yang tidak dapat dijumpai 
pada ulama lainnya. Karya-karyanya memadukan antara keluasan kajian dengan 
analisis yang kuat yang tidak ada pada karya-karya ulama lainnya, sehingga 
karangannya diterima dan tersebar luas pada masa hidupnya hingga sekarang. 
Kita tidak akan menjumpai seorang pengkaji atau pengarang kecuali mereka 
berpegangan pada karya-karyanya. Di antara karya-karyanya yang populer 
adalah sebagai berikut: 

1. Fath Al Bari syarah Shahih Bukhari. Para pengkaji menganggap 
bahwa kitab ini adalah yang paling kompeten ketimbang syarah-syarah 
Shahih Bukhari\dinnya sampai sebagian ulama berkata, “Sesungguhnya 
syarah (penjelasan) terhadap Shahih Bukhari merupakan tanggungan utang 
atas seluruh umat Nabi Muhammad dan tidak ada yang membayamya 
kecuali A1 Hafizh Ibnu Hajar dengan Fath A1 Bari-nya.” 

2. Tahdzib At-Tahdzib. Dia mengumpulkan para nja/a/hadits, menjelaskan 
posisi dan kedudukan mereka. 
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3. A1 ‘Isbah fi Tamyiz Ash-Shahabah. Dia mengkhususkan dalam penulisan 
kitab ini mengenai biografi para sahabat Nabi, kitab ini teristimewakan 
dengan penjelasan sisi periwayatan hadits mereka berikut sanadnya. 

4. Bulughul Maram Min Adillati! Ahkam. Penjelasan mengenai kitab ini 
akan dijelaskan nanti. Insya Allah. 

Secara umum karyanya mencapai seratus lima puluh buah dan umumnya 
mengenai kajian hadits, baik secara riwayat atau dirayat. Ibnu Hajar adalah salah 
satu kebanggaan dari kebanggaan-kebanggaan abadi yang tidak habis ditelan 
masa, seorang pemimpin dari pemimpin-pemimpin Islam yang mumpuni, 
seorang cendikiawan dari para cendikiawan ilmu pengetahuan. Mudah-mudahan 
Allah SWT memberikan manfaat pada ilmunya sehingga mampu mengeluarkan 
murid-murid yang menjadi ulama-ulama besar dan karya-karya yang agung. 
Biografi yang singkat ini tidak sesuai denga kebebasan seorang Ibnu Hajar. 
Di sini tidak nampak keistimewaan dirinya dan sikapnya. Banyak sekali ulama 
dan para huffazh yang menulis tentang biografinya secara khusus. Di antara 
penulisan terbaik mengenai biografinya adalah karya muridnya sendiri A1 
Allamah As-Sakhawi di dalam sebuah buku yang dia beri judul “ A1 Jawahir 
WadDurar fi TarjamatilHafizh Ibnu Hajar. ”Ia wafat di Mesir pada tanggal 28 
Dzulhijah tahun 852 H. dan dikebumikan di kawasan A1 Qarafah Asyughra, 
mudah-mudahan Allah SWT memberikan rahmat bagi orang-orang pilihan 
sepertinya. 

Bulughul Maram 

Adalah sebuah karya yang penuh keberkahan dan bermanfaat, walaupun 
bentuknya kecil ia sangat padat dan tidak bertele-tele. Para ulama, baik ulama 
salaf maupun khalaf menerimanya. Tidak ada suatu kelompok pengkaji ilmu, 
kecuali BulughulMaram menjadi bagian awal dari kurikulumnya. Para pencari 
ilmu menyambutnya dengan menghafal, mengkaji serta mencukupkan diri 
dengannya dari karya-karya sejenis. Bulughul Maram menjadi karya yang 
dapat diterima, sehingga di setiap masa banyak orang yang mengkajinya. 
Ketika di negeri kami dibangun pusat-pusat kajian ilmiah dan kuliah-kuliah 
keagamaan, maka Bulughul Maram menjadi rujukan yang utama untuk 
diajarkan dan dikaji. 

Dengan demikian Bulughul Maram menjadi agung karena memiliki 
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banyak kelebihan dan manfaat yang tidak dimiliki oleh karya-karya lainnya. 

Kami akan mengemukakan sebagiannya yaitu sebagai berikut: 

1. Penulis menjelaskan peringkat hadits dari peringkat shahih, hasan 
dan dha'ifnya hingga penuntut ilmu tidak harus merujuk kepada kitab 
lainnya. 

2. Penulis meringkas hadits pada sasaran yang ada di dalam bab tertentu 
yang tidak terlepas dari tujuan. Dari sini didapatkan sesuatu yang 
singkat dan manfaat tersendiri. 

3. Apabila pada suatu hadits terdapat riwayat-riwayat lain, maka di dalamnya 
pasti ada penambahan keterangan yang bermanfaat di dalam bab yang 
dimaksud yang ditulis secara ringkas dan jelas. Dengan demikian riwayat- 
riwayat hadits tersebut muncul untuk saling melengkapi. 

4. Hadits-hadits Bulughu!Maram adalah hadits-hadits pilihan yang diambil 
dari sumber-sumber terkenal dan buku-buku induk yang sangat masyhur, 
dan yang paiing masyhur adalah Musnad Imam Ahmad, Shahih Bukhari- 
Muslim dan Sunan yang empat. 

5. Bab-bab yang ada pada umumnya muncul sesuai dengan yang ada di 
dalam dua kitab shahih atau salah satunya lalu diikuti oleh hadits yang 
ada di dalam sunan yang empat tersebut atau kitab hadits lainnya agar 
hadits-hadits yang shahih menjadi hal pokok di dalam suatu bab dan 
rujukan bagi masalah-masalah hukum, sementara sisanya sebagai 
penyempuma. 

6. Meneliti cacat yang teradapat di dalam hadits dan mengemukakannya. 

7. Apabila dalam suatu hadits terdapat hadits-hadits yang bersangkutan 
maupun hadits-hadits yang mendukungnya, maka penulis 
menunjukkannya. Dengan demikian buku ini lebih berisi dan lebih banyak 
manfaatnya dari ukurannya yang sederhana. 

8. Pengarang menyusun pembahasan, bab-bab dan hadits-hadits pada kajian 
fikih agar memudahkan bagi para pembaca untuk mengkajinya dan 
mengamati masalah-masalah hukum dari sisi penunjukkannya. 

9. Pada bagian akhir, penulis menghimpun hadits-hadits pilihan mengenai 
adab yang diberi tema “jami’fialadab ”agar pembaca dapat mengambil 
manfaat dalam hal hukum dan etika perilaku. 
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Secara umum Bulughul Maram merupakan karya mengenai hukum yang 
terbaik, sebaiknya pencari ilmu menghafal, memahami dan memperhatikan secara 
seksama. Pengarang telah memberikan kebebasan penuh agar orang yang 
menghafalnya di tengah-tengah sahabatnya menjadi sosok yang cemerlang, 
dapat membantu seorang pemula dan para ulama merasa cukup dengannya. 
Mudah-mudahan Allah SWT memberikan balasan kebaikan kepada 
pengarangnya. 

Ikatanku dengan Bulughul Maram 

Guru kami adalah syaikh Abdurrahman bin Nashir bin Sa’di 
—rahimahullah—, dia memberikan pelajaran di sebuah perpustakaan masjid 
Unaizah. Hampir tidak ada waktu, kecuali bagi Bulughul Maram suatu 
pembelajaran, baik berupa pelajaran khusus bagi penuntut ilmu atau untuk 
jamaah umum masjid. Aku adalah salah seorang muridnya, dia meganjurkan 
kami untuk menghafal matan Bulughul Maram dan aku adalah termasuk orang 
yang telah menghafalnya, alhamdulillah. Aku senantiasa mengulang-ulang 
hadits-haditsnya karena khawatir lupa dan aku menelaahnya dengan seksama 
beserta syarahnya Subulus Salam. 

Hafalan, ingatan dan kajian ini terjadi antara tahun 1362-1367 lalu aku 
mendaftar di Darut tauhid di kawasan Thaif. Aku menjumpai Bulughul Maram 
menjadi buku wajib di kelas-kelas dan terbagi dalam beberapa tahun pembelajaran. 
Yang mengajar kami adalah seorang delegasi dari Al-Azhar, Syaikh Muhammad 
Abdul Hakim, kemudian setelah aku tamat di fakultas syariah di kota Mekah 
tahun 1374, aku — kebetulan— menjadi pengajar di masjidil haram. Aku membuka 
pengajian setelah shalat maghrib sampai isya. 

Aku terus menelaah kitab ini sampai Allah SWT memberikan anugerah 
hingga aku dapat menulis syarahnya. Aku memohon kepada Allah melalui 
nama-nama-Nya yang baik, serta sifat-sifat-Nya yang luhur agar memberikan 
manfaat, baik bagi pengarang dan penuntut ilmu. Selain itu agar menjadikannya 
semata-mata ikhlas karena Alleih SWT dcdam rangka ibadah kepada-Nya. 
Semoga shalawat disampaikan kepada Nabi Muhammad SAW, keluarga dan 
saudaranya semua. 
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S egala puji bagi Allah yang Maha Esa, shalawat beserta salam 
semoga tercurahkan kepada Nabi yang tidak ada nabi setelahnya. 
Selanjutnya ini adalah ringkasan yang cukup bermanfaat di dalam ushul fikih 
yang sengaja aku kemukakan untuk menyampaikan prinsip-prinsip dasar ilmu 
ini, yang sagat penting yang harus diketahui oleh pengkaji A1 Qur an, hadits 
dan orang-orang yang ingin menyimpulkan kandungannya serta yang berusaha 
menyelesaikan problematika berikut konsekuensi hukumnya. Aku telah 
memilihnya dari berbagi sumber kitab ushul fikih dan melakukan pemilihan 
agar menjadi mudah. Aku memohon kepada Allah agar dapat memberikan taufik 
dan hidayah-Nya. 

Ilmu 

Ilmu adalah pengetahuan mengenai sesuatu apa adanya sesuai dengan 
kenyataan dan dapat diketahui. Ilmu terbagi menjadi dua: ilmu dharuri dan ilmu 
muktasab. 

Dharuri adalah seluruh ilmu pengetahuan yang sudah ada pada manusia 
yang tidak mungkin ditolak oleh siapapun dan tidak membutuhkan analisa atau 
bukti seperti ilmu yang diperoleh dari panca indera yang lima. 

Muktasab adalah seluruh ilmu pengetahuan yang membutuhkan analisa 
dan bukti seperti pengetahuan tentang ketetapan adanya sang pencipta, 
kebenaran rasul dan wajibnya shalat serta hukum-hukum lainnya yang 
memerlukan pengkajian. 


Bodoh (Jahl) 

Adalah penggambaran mengenai sesuatu yang berbeda dengan 
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kenyataan. c/a/?/(bodoh) ada dua macam: 

Jahl basith adalah ketidakmampuan mencema sesuatu secara total, padahal 
selayaknya dia mengetahuinya. 

Jahl murakkab adalah keyakinan kokoh pada sesuatu namun tidak sesuai 
dengan kenyataan. Ia dinamakan murakkab (bodoh berlipat ganda) karena 
pelakunya tidak mengerti tentang hukum dan ia tidak mengetahui bahwa dirinya 
bodoh (tidak mengetahui). 

Peringkat Pengetahuan 

Yakin, yaitu meyakinkan hati berdasarkan bukti. 

Dzan, yaitu membolehkan dua hal tetapi satu hal lebih kuat dari hal lainnya. 

Syak, yaitu membolehkan dua hal dan satu hal tidak lebih unggul dari 
yang lainnya. 

Wahm, yaitu membolehkan dua hal. Salah satunya lebih lemah dari yang 
lainnya. 

Nazhar 

Nazhar ialah memikirkan atau menganalisa kondisi objek yang 
dikaji. Nazhar adalah cara untuk dapat mengetahui hukum-hukum apabila 
telah terpenuhi syarat-syaratnya. 

Syarat-syarat Nazhar adalah hendaknya seseorang memiliki perangkat 
yang sempurna, yaitu menguasai ilmu-ilmu syariat, Ushuluddin dan Bahasa 
Arab yang akan dijelaskan kemudian insya Allah. 

Dalil 

Dalil adalah sesuatu yang menunjukkan kepada apa yang dicari, baik 
menghantarkan kepada yakin atau dzan. 

Peletak Dalil 

Peletak dalil adalah Allah SWT sementara yang menyampaikan adalah 
Rasulullah SAW. 
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Mustadil 

Mustadi! adalah orang yang mencari dalil, hal itu terletak pada orang 
yang bertanya, karena orang yang bertanya akan meminta dalil kepada 
orang yang ditanya. Demikian pula hal tersebut terjadi pada mas 'ul (orang 
yang ditanya) karena ia mencari dalil dari sumbemya. 

Mustadal Alaihi 

Mustadal AJaihi yaitu hukum itu sendiri, berupa halal, haram, makruh 
dan sunah. 

MustadalLahu 

Mustadal lahu terletak pada hukum karena dalil dicari untuknya 
dan juga terletak pada orang yang bertanya (penuntut) karena dalil dicari 
juga untuknya. 

Istidlal 

Yaitu mencari dalil. Hal ini terkadang terjadi pada orang yang bertanya 
kepada yang ditanya dan terkadang dari yang ditanya pada sumber dalil itu 
sendiri. 

Ushul Fikih 

Ushul fikih memiliki dua arti, pertama bahwa kalimat ushul fikih 
merupakan susunan idhatah yang terdiri dari dua kata, yaitu ushul dan fikih. 
Dan yang kedua bahwa kesatuan kata ini menjadi nama untuk disiplin ini. 
Pertama, pengertian susunan idhati 

A1 Ushul adalah lafazh jamak dari AIAsIu yang berarti sesuatu yang lain 
terbangun di atasnya, seperti akar pohon yang menjadi dasar bagi dahan 
pohon dan lainnya. 

Fikih secara etimologi adalah paham. Secara terminologi pengetahuan 
tentang hukum-hukum syariat yang metodenya melalui ijtihad. 

Kedua pengertian Iaqab (penamaan/julukan) adalah ilmu tentang 
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dalil-dalil fikih yang bersifat global dan cara mengeluarkan hukum syariat 
serta kondisi seorang mujtahid. 

Manfaat ushul fikih 

Ushul fikih memiliki urgensi yang besar dan manfaat yang banyak sekali 
dimana seseorang yang menguasainya dapat menempuh jalur ijtihad dengan 
mengeluarkan masalah-masalah hukum syariat dari dalil-dalilnya dan mengambil 
kesimpulan hukum dari sumbemya, apabila ia telah memiliki perangkat yang 
sempuma. 

Hukum-Hukum 

Umat Islam sepakat bahwa hukum-hukum syariat semata-mata berasal 
dari Allah, dan Rasulullah SAW sebagai penyampainya, baik bersifat tekstual 
atau berupa ijtihad yang dilegalkan oleh Ailah SWT. 

Pembagian Hukum Syariat 

Hukum syariat terbagi menjadi: Hukum takliti dan hukum wadh 1 

Hukum-hukum taklifi ada lima bagian: 

{*> Wajib, yang biasa juga disebut dengan fardhu, yang berarti sesuatu 
dimana pelakunya mendapat pahala dengan melaksanakannya dan 
akan disiksa karena meninggalkannya. 

<S> Mandub (sunah/dianjurkan), yaitu sesuatu di mana pelakunya mendapat 
pahala dan tidak disiksa bagi yang meninggalkannya. 

■!*> Muharram (yang diharamkan), ia disebut juga dengan mahdzur (yang 
terlarang) yaitu sesuatu di mana pelakunya akan disiksa dan bagi yang 
meninggalkan mendapat pahala. 

Makruh, sesuatu di mana orang yang meninggalkannya mendapat 
pahala, sementara yang melakukan tidak disiksa. 

<S> Mubah (diperbolehkan): Sesuatu di mana ptelakunya tidak diberikan siksa. 
Demikian pula yang meninggalkannya tidak mendapatkan pahala. 
Keduanya pada posisi yang sama. 
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Ini adalah dasar bentuk hukum mubah kecuali, apabila seseorang 
sengaja melakukannya demi kebaikan, maka ia disamakan dengan perintah 
dan apabila ia mengerjakannya demi kejahatan, maka ia disamakan dengan 
larangan. 

Hukum-Hukum Wadh’i 

Hukum wadh ’/ ialah firman Allah yang berkaitan dengan menjadikan 
sesuatu sebagai sebab, syarat atau mani’ (sesuatu yang mencegah). Di 
antaranya adalah sah dan batal. 

Sabab (sebab): menjadikan sesuatu sebagai indikator adanya 
hubungan permintaan dengan tanggung jawab seorang mukallat seperti 
tirman Allah SWT, “Dirikanlah shalat dari sesudah matahari tergelincir. ” 
(Qs. A1 Israa' (17): 78) 

Allah SWT menjadikan “tergelincimya matahari” sebagai indikator yang 
menunjukkan adanya tuntutan shalat bagi seorang mukallat (yang sudah terbebani 
kewajiban islam). 

Syarth (syarat); Dengan tidak adanya syarat maka mengakibatkan 
tidak adanya hukum. Apabila tidak ada kesucian pada diri seseorang, maka 
efek yang dihasilkannya pun, adalah keabsahan shalat menjadi tidak ada juga. 

A/an/’(pencegah): dengan adanya mani\ maka mengakibatkan tidak 
adanya hukum. Afen/’merupakan kebalikan dari syarat. Seperti pembunuhan, 
dimana tindak pembunuhan dapat mencegah seorang ahli waris untuk 
mendapatkan warisannya, yaitu apabila ia membunuh pemberi waris 
padahal sebelumnya ia memiliki hak waris. 

Shihah (sah) adalah sesuatu yang menghasilkan tujuan dari suatu 
perbuatan, baik ia berupa ibadah atau transaksi. Tujuan dari ibadah adalah 
melepaskan diri dari tanggung jawab dan menggugurkan kewajiban. Sementara 
tujuan akad atau suatu transaksi adalah adanya efek transaksi tersebut, yaitu 
dengan terlaksananya suatu transaksi itu sendiri. Efek tersebut adalah adanya 
hak kepemilikan. 

Ibadah atau transaksi apapun tidak dapat dikatakan sah dengan 
terpenuhinya syarat-syarat yang diperlukan dan tidak adanya sesuatu 
yang menghalangi. 
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Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Ini adalah prinsip yang 
besar dan suatu pijakan yang agung di mana seseorang akan mendapatkan 
mantaat yang besar dan terhindar dari kesulitan. Pengertian prinsip dasar ini 
adalah bahwa hukum tidak akan terjadi sampai syarat-syaratnya terpenuhi 
dan sesuatu yang menghalangi tidak ada. Sementara apabila syarat-syarat 
yang dimaksud tidak ada atau ada hal yang menghalangi, maka hukum tidak 
terlaksana. Shalat, zakat, puasa, haji dan ibadah-ibadah yang lain tidak 
akan terlaksana kecuali dengan terpenuhinya syarat-syarat, serta tidak 
adanya mani’{\\&\ yang menghalangi). 

Buthlan (batal) adalah sesuatu yang eteknya tidak terjadi, karena 
adanya cacat di dalam rukun atau syarat-syaratnya, baik dalam hal bersitat ibadah 
atau transaksi. Apabila ia merupakan hukum wajib, maka tanggung jawab 
seseorang belum selesai dan kewajiban belum gugur, melainkan tanggung jawab 
tersebut masih ada. Apabila ia berupa transaksi, maka efeknya pemindahan hak 
kepemilikan belum terjadi. Sebagian ulama ushul fikih berkata bahwa istilah 
bathild&n fasid adalah dua hal yang sinonim. 

Sementara sebagian ulama Iainnya berpendapat bahwa bathil 
adalah sesuatu yang telah disepakati ketidakabsahannya oleh para ulama. 
Sementara fasid, ketidakabsahannya masih diperselisihkan. Pendapat ini 
yang lebih unggul. 

Haram hukumnya mengerjakan ibadah yang bathil Demikian pula suatu 
transaksi karena hal tersebut bertentangan dengan perintah Allah SWT dan 
melanggar ajarannya. Hal itu berarti pelecehan dan meremehkan hukum-hukum 
Allah. Nabi SAW berkata kepada seseorang yang mentalak isterinya sekaligus 
dan tanpa sebab, 

JjjA aAJi 0>Ij' 

“Kalian mengambil ayat-ayat AHah sebagai permainan ”. Nabi 

Muhammad SAW juga bersabda, 
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“Barangsiapa yang memberikan suatu syarat yang tidak ada di 
dalam Al-Qur 'an, maka syarat tersebut bathil, sekalipun ia seratus 
syarat. Ketetapan AHah lebih benar dan syarat (yang berasal) dari 
Allah Jebih dapat dipercaya ." 

Kalam 

Kalam adalah ungkapan yang memahamkan yang membuat lawan 
bicara terdiam (karena teiah paham dan puas). la tersusun dari dua kata 
benda atau kata kerja dan kata benda. 

Isim (kata benda) adalah sesuatu yang menunjukkan arti dengan 
sendirinya tanpa menyinggung waktu. 

Isim terbagi menjadi tiga bagian: 

1. Isim yang mengandung pengertian umum seperti isim maushul ' 
isim istifham dan isim syarat. 

2. Isim yang mengandung pengertian khusus seperti isim nama-nama. 

3. Isim yang mengandung arti mutlak seperti isim nakirah dalam 
susunan kalimat positif. 

Fi’il (kata kerja) adalah sesuatu yang menunjukkan arti dan disertai 
dengan waktu. 

Ia terbagi menjadi tiga bagian: 

1. Fi’HMadhr. Kata kerja yang menunjukkan masa lampau 

2. Fi’iIAmr. Kata kerja yang menunjukkan masa mendatang. 

3. Fi ’il Mudhari: kata kerja yang menunjukkan masa kini dan masa 
mendatang. 

Harf (huruf): Sesuatu yang tidak memiliki arti dengan sendirinya. Ia 
baru memiliki arti apabila disandarkan kepada yang lainnya, baik ia 
berupa amil (sesuatu yang dapat merubah akhir kalimat) seperti huruf jar 
atau bukan a/m/seperti huruf istitham. 

Haqiqah dan Majaz 

Hagigah ialah lafazh yang digunakan sebenarnya seperti kata 
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harimau yang digunakan untuk binatang buas dan majaz untuk arti laki-laki 
yang pemberani. Dalam hal ini yang dijadikan pijakan pertama adalah 
haqiqah. Tidak diperkenan suatu lafazh diartikan secara majaz, kecuali ada 
dalil (bukti) yang benar yang mencegah penggunaan makna haqiqah. 
Mengartikan lafazh secara majaz disyaratkan adanya keterikatan antara 
makna haqiqah dan majaz itu sendiri. Itulah yang disebut dengan ‘Alaqah 
(hubungan Aeterkaitan). 

Haqiqah (kebenaran) ada tiga macam: 

1. Lughawiyah (etimologi), yaitu lafazh yang digunakan untuk penamaan 
sesuatu sesuai bahasa. Seperti kata shalat secara bahasa (etimologi) 
adalahdoa. 

2. Syarlyah, (terminologi) yaitu lafazh yang digunakan untuk penamaan 
sesuatu sesuai yang berlaku di dalam syariat (agama). Seperti kata shalat 
dalam syariat adalah segala perilaku dan bacaan yang khusus yang 
sudah kita maklumi bersama. 

3. Urtiyah (tradisi) lafazh yang digunakan untuk penamaan sesuatu 
sesuai tradisi yang berlaku. Seperti kata daabbah dimaksudkan untuk 
hewan temak berkaki empat. 

Manfaat dari pembagian ini adalah bahwa setiap lafazh yang menunjukkan 
makna haqiqah dapat digunakan sesuai dengan tempat atau posisi 
penggunaannya itu sendiri. Apabila ia digunakan oleh ahli bahasa, maka ia 
berarti haqiqah lughawiyah, apabila digunakan secara terminologi maka ia 
berarti haqiqah syariyah, dan apabila digunakan oleh pemuka adat, maka 
ia berarti haqiqah urtiyah. 

Sementara majaz adalah ungkapan yang digunakan sebagai posisi 
kedua karena adanya hubungan. 

Amr 

Adalah sesuatu yang mengandung tuntutan pekerjaan dari atas 
seperti perintah: “Dirikanlah Shalat. ” 

/fmrmemiliki beberapa bentuk, yaitu: 

Fi’il amr seperti firman Allah SWT, “Dirikanlah shalat. ” (Qs. 
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Thaahaa(20J: 14) 


Kedua, isim fi'il amr seperti (marilah melaksanakan 

shalat) 

Ketiga, fi'iimudhari yang disertai !am a/nrseperti tirman Allah SWT, 





“Dan hendaklah ada di antara kamu segolongan umatyang menyeru 
kepada kebajikan, menuryh kepadayang ma ’rufdan mencegah dariyang 
munkar. ”(Qs. Aali ‘Imraan (3J; 104) 


Tuntutan Amr (perintah) 

Apabila bentuk amr(perintah) terlepas dari qarinah yang memalingkan 
makna, maka amrmenuntut adanya objek yang diperintahkan. 

Amr menuntut tindakan segera. Sebagian ulama berpendapat tidak 
menuntut segera, karena tujuannya hanya adanya suatu pekerjaan tanpa harus 
dilaksanakan awal waktu. 

Amr tidak menuntut pengulangan. Sesungguhnya Rasalullah SAW 
bersabda, 

1 p 

“Sesungguhnya Allah mewajibkan ibadah haji kepada kaiian, maka 

berhajilah. ” 

Ketika seseorang bertanya apakah itu dilakukan setiap tahun? Rasulullah 
mengingkarinya dan bersabda, 

J £ 

✓ * 

“Hanya sekali seumurhidup." 
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Nahyu 

Nahyu (larangan) adalah tuntutan untuk tidak melakukan suatu perbuatan 
secara pasti (yang datang dari pihak yang lebih tinggi). Susunannya terdiri 
dari fi II mudhari ’ yang disertai dengan laa nahyiah (yang berfungsi sebagai 
pencegah) seperti firman Allah SWT, Laa taqrabuzzinaa “Dan Janganlah kamu 
mendekati zina." (Qs. A1 Israa' (17]: 32) 

Ungkapan nahyu —secara mutlak— menuntut diharamkannya objek 
yang dilarang. 

Apabila nahyu yang ada dikembalikan kepada substansi objek 
larangan atau pada syaratnya, maka ia berarti faskf (rusak), tetapi apabila 
nahyu dikembalikan kepada unsur luamya saja, maka objek larangan menjadi 
shahih (sah) disertai dengan hukum haram. 

Nahyu berbeda dengan amrdi dalam hal berikut: 

Pertama, amrtidak menuntut segera melakukan menurut pendapat yang 
lebih kuat, berbeda dengan nahyu yang menuntut pencegahan secara langsung. 

Kedua, amr tidak menuntut pengulangan, berbeda dengan nahyu, 
karena nahyu menuntut agar seseorang tidak kembali melakukan larangan 
yang dimaksud. 


Hal-Hal yang Mencegah Taklif 

Nabi Muhammad SAW bersabda, 


“Umatku telah dimaafkan dari kesalahan (ketidak sengajaan/yang 
tidak diniati), lupa dan apa yang dipaksakan. ” 


Hal-hal yang mencegah taklif itu adalah: 

1. c/a/?/(bodoh), yaitu: menggambarkan sesuatu berbeda dengan apa yang 
ada. Sebagian ahli ushul fikih berkata bahwa bodoh adalah tidak memiliki 
pengetahuan tentang sesuatu. Sebagian ulama lagi berkata, “Sesungguhnya 
ungkapan yang pertama disebut dengan jahl murakkab (bodoh sekali) 
dan yang kedua disebut dengan jahl basith (bodoh sedang). 
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Apabila seorang mukallaf melakukan sesuatu yang diharamkan 
karena ketidaktahuan tentang keharamannya atau meninggalkan suatu 
kewajiban karena tidak tahu mengenai kewajibannya, maka ia tidak 
berdosa. 

Dalil-dalil dari A1 Qur' an dan hadits banyak sekali. Allah SWT berfirman, 
“Dan Kami tidak akan mengazab, sebelum kami mengutus seorang 
rasul. ”(Qs. A1 Israa 1 [17]: 15) 

2. Lupa, yaitu ketidaksadaran hati mengenai sesuatu yang sebelumnya 
diketahui. Hal yang sepadan adalah lalai terhadap sesuatu. Barangsiapa 
meninggalkan suatu kewajiban karena lupa atau mengerjakan hal yang 
diharamkan juga karena lupa, maka tidak ada apa-apa baginya. Akan 
tetapi dia belum terbebas dari tanggung jawabnya karena meninggalkan 
kewajiban. Maka kapanpun dia mengingatnya, dia harus menegerjakannya. 

Di dalam Bukhari Muslim teradapat sebuah hadits yang berbunyi, 




“ Barangsiapa tertidur dan meninggaJkan shalat, atau lupa, maka 
hendaldah ia mengerjakan shalat tersebut manakala ia mengingatnya. 


3. Khata '(kesalahan). 

Seseorang sengaja mengerjakan sesuatu, namun tiba-tiba yang terjadi 
tidak sesuai dengan apa yang dimaksud. 

Siapapun yang mengerjakan sesuatu lalu —temyata— ia salah dalam 
tindakannya, maka ia tidak berdosa karena hal tersebut kembali kepada 
maksud dan niatnya. Orang yang lupa dan yang salah (karena kebodohan 
atau ketidak sengajaan) tidak memiliki niat, maka tidak berdosa. 

4. Ikrah (paksaan) 

Ikrah adalah mengharuskan seseorang mengerjakan apa yang tidak 
ingin ia kerjakan atau memaksa meninggalkan apa yang ingin ia kerjakan. 
Barangsiapa dipaksa mengerjakan suatu perbuatan yang haram atau 
meninggalkan sesuatu yang wajib, maka tidak ada dosa baginya. Mereka 
belum kehilangan “kepatutan” mengerjakan. Mereka terkena taklif, hanya 
saja muncul halangan sehingga saat itu mereka dimaklumi dan dimaafkan. 
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Apabila halangan-halangan tersebut telah hilang, maka mereka dituntut 
melakukan tanggungan kewajiban, karena kewajiban tersebut tidak/belum 
gugur darinya. 

Kesimpulannya bahwa empat kelompok di atas tidak berdosa dengan 
apa yang mereka lakukan, karena dosa disesuaikan dengan maksud dan niat, 
sementara mereka tidak memiliki kesengajaan terhadap apa yang mereka 
kerjakan. 

Adapun tanggungan akibat dari apa yang mereka rusak, baik jiwa maupun 
harta, maka mereka harus menanggungnya karena tanggungan disesuaikan 
(berlaku) pada pekerjaan itu sendiri, baik yang disengaja maupun tidak. 

‘Am (Umum) 

Adalah Iafazh yang mencakup keseiuruhan unsur-unsurnya yang tidak 
terhingga (tidak terkecuali). Contohnya, firman Allah SWT, “Sesungguhnya 
manusia itu benar-benar berada dalam kerugian. ”(Qs. A1 Ashar [103]: 2) 

Bentuk Iafazh ‘am (umum) banyak sekali di antaranya: 

1. Isim syarat dan isim istitham 

2. Isimmaushul 

3. Isim nakirah dalam bentuk nafyu, rtahyu, syarata tau istilham. 

4. Isim yang di -ma ’rifat -kan dengan Ji istighraqiyah (huruf alif dan lam 
yang berfungsi untuk mencakup). 

Hukumnya 

Apabila di dalam hukum syariat terdapat lafazh ‘am, maka hukum tersebut 
mencakup seluruh perinciannya. Dengan demikian maka wajib mengamalkan 
am yang ada sampai ada dalil yang men- takhshish-nya (mengkhususkannya). 
Apabila terdapat mukhashshish (lafazh yang mengkhususkan), maka ‘am 
tetap mencakup apa yang tersisa dari aspek-aspek yang ada (yang tidak 
dikhsuskan). Jarang sekali ada lafazh am dan disana tidak ada mukhashshishnya, 
sehingga ada suatu pepatah yang mengatakan “Tidak ada lafazh ‘am, 
melainkan ada mukhashshish-nya .” 
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Khash (khusus) 

Ia berbeda dengan Iafazh ‘am. Ia berarti lafazh yang menunjukkan 
kepada sesuatu yang terbatas, baik pada seseorang atau bilangan tertentu 
seperti satu orang laki-laki, dua orang laki-laki, banyak laki-laki, banyak 
perempuan, sepuluh orang dan komunitas lebih luas. 

Takhshish (Pengkhususan) 

Takhshish berarti mengeluarkan sebagian lafazh ‘am. Mukhashshish 
adalah Allah SWT. Mukhashshish juga dikemukakan untuk dalil yng 
didapatkan oleh takhshish. 

Pembagian Takhshish 

Takhshish terbagi menjadi muttashil (tersambung) dan muntashil 
(terpisah). 

Muttashil berarti takhshish yang tidak terpisah dengan sendirinya. 
Macam-macamnya adalah sebagai berikut: 

1. Istitsna ' yang berarti mengeluarkan sebagian unsur ‘am, baik dengan 
menggunakan lafazh “ IHa "atau sejenisnya. 

2. Syarth , yaitu menggantungkan sesuatu kepada sesuatu yang lain 
pada saat “ada” dan “tidak adanya” dengan in syarthiyah (huruf in 
yang berfungsi sebagai syarat) atau yang sepadan dengannya. 

3. Shifat, yaitu sesuatu yang memiliki arti yang mengkhususkan 
sebagai lafazh ‘am, yaitu berupa na ’at{ sifat), badal atau hal. 

Munfashil, yaitu takhshish yang terpisah dengan sendirinya. Ia dapat 
melalui A1 Qur 'an, sunnah, ijma’ dan qiyas. 

Muthlaq dan Muqayyad 

Muthlak adalah lafazh yang menunjukkan makna hakiki (sebenamya) 
tanpa ada batasan. Seperti firman Allah SWT, “Diharamkan bagimu (memakan) 
bangkaidan darah. ”(Qs. A1 Maa'idah [5j: 3) 

Mugayyad adalah lafazh yang menunjukkan makna hakiki dengan 
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adanya batasan. Seperti firman Allah SWT, “Katakanlah: Tiadalah aku 
peroleh dalam u/ahyu yang diwahyukan kepadaku sesuatu yang diharamkan" 
—hingga firman-Nya— “atau darahyangmengalir. ”(Qs. A1 Anaam (6): 145) 

Mengamalkan Lafazh Muthlaq 

Apabila di dalam teks-teks hukum syariat terdapat lafazh muthlaq di 
suatu tempat dan di tempat yang lain ia bersifat muqayyad. Maka apabila 
hukum dan sebabnya sama seperti kata “darah” pada dua ayat di atas, maka 
pengertian muthlaq dibawa pada pengertian muqayyad tanpa ada 
perbedaan pendapat di kalangan ulama ushul fikih. 

Apabila hukumnya sama dan sebabnya berbeda seperti firman Allah SWT 
di dalam masalah kifarat sumpah zhihar“maka (wajib atasnya)memerdekakan 
seorang budak. ”(Qs. A1 Mujadilah (58): 3) dan di dalam kafarat pembunuhan 
karena kesalahan (qatlulkhata ) “hendaknya ia memerdekakan seorang hamba 
sahaya yang beriman. ”(Qs. An Nisaa' (4): 92) maka disini terjadi perbedaan 
pendapat. Sebagian ulama ushul fikih mengatakan lafazh muthlaqd\ sini dibawa 
kepada lafazh muqayyad. Sementara sebagian yang lain mengatakan tidak 
demikian. Mereka berkata, “Masing-masing teks memiliki hukumnya sendiri- 
sendiri .” Hal tersebut karena sebab dan kifarat merupakan hal ta 'abudi (mumi 
ibadah) dan barangkali Allah SWT bertindak keras dalam masalah seperti 
pembunuhan, namun lebih memberikan keringanan mengenai sumpah zhihar. 
Dan demikianlah pada sesuatu yang hukumnya berbeda namun memiliki sebab 
yangsama. Wallahu alam. 

Mujmal 

Mujmal adalah lafazh yang artinya tidak dapat dicema akal untuk 
mengetahui maksud dari lafazh tersebut. la membutuhkan teks lainnya, 
menjelaskan sifat atau ukurannya. 

Contoh yang membutuhkan penjelasan maknanya adalah lafazh “AIQur’u ” 
di dalam firman Allah SWT. “Hendaklah menahan diri (menunggu) tiga kali 
quru (Qs. A1 Baqarah [2]: 228) lafazh alQur’ud i sini memiliki dua arti yang 
bertolak belakang, yaitu haid dan suci. 

Contoh yang membutuhkan kepada penjelasan sifat adalah firman 
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Allah SWT, “dirikanlah shalat”(Qs. A1 Baqarah [2\. 83) sesungguhnya tata 
cara shalat belum diketahui dan membutuhkan penjelasan. 

Contoh mujmal yang membutuhkan penjelasan ukuran adalah 
firman Allcih SWT, “Dan tunaikannlah zakat' (Qs. A1 Baqarah [2]: 83) di 
dalam masalah satu nishab dan ukuran-ukuran zakat yang harus dikeluarkan. 

Mubayyan 

Adalah lafazh yang berdiri sendiri dalam menyingkap maksud dari lafazh 
yang ada dan tidak membutuhkan kepada teks lainnya. 

Ia terbagi menjadi dua bagian: 

Pertama, maksudnya dapat dipahami dengan melafazhkannya seperti 
firman Allah SWT, “Muhammad itu adalah utusan Allcih. (Qs. A1 Fath [48]: 29) 
serta ayat “Dan JanganJah kamu mendekati zina' (Qs. A1 Israa [17]: 32) serta 
seperti lafazh langit, bumi, gunung dan lain-lain. Dua ayat di atas jelas sekali 
dalam menjelaskan kedua hukumnya. Ketiga lafazh di atas dan ayat yang lain 
juga dapat dipahami maknanya berdasarkan dasar peletakan maknanya. 

Kedua, sesuatu yang dapat dipahami maksudnya setelah adanya bayan 
(penjelasan) seperti firman Allah SWT, “Dirikanlah shalat dan tunaikanlah zakat. 
(Qs. A1 Baqarah [2\. 83) Sesungguhnya mendirikan shalat dan menunaikan zakat, 
masing-masing merupakan lafazh mujmal, tetapi Allah SWT menjelaskannya, 
sehingga aturannya menjadi jelas setelah ia dijelaskan. 

Mengamalkan Mujmal 

Seorang mukallaf harus memiliki niat yang kuat untuk melakukan 
yang mujmal apabila muncul bayan (penjelasan)nya. Seorang mukallaf harus 
mencari bayan, apabila ia ingin mengamalkan mujmal Nabi Muhammad 
SAW telah menjelaskan kepada umatnya seluruh syariatnya. Rasulullah tidak 
pemah membiarkan syariat begitu saja kecuali beliau telah menjelaskannya, 
baik dengan ucapan, perbuatan maupun keduanya. 

Setiap perkara yang datang secara mujmal di dalam A1 Qur'an, maka 
sunnah menjelaskan dan menafsirkannya sehingga penyebutan tersebut 
merupakan sebuah pengetahuan baginya. Demikian pula hukum-hukum yang 
bersifat rinci. 
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Shaiat, zakat, puasa, haji, jihad, jual-beli dan pernikahan serta hukum- 
hukum lainnya memiliki lafazh-lafazh yang bersifat mujmal dan samar, 
tetapi setelah anda mengetahui hukum-hukum dan perinciannya, maka ia 
menjadi hukum-hukum yang jelas dapat ditafsirkan dan setelah itu tidak 
membutuhkan penjelasan lagi. 

Al Qur'an 

A1 Qur'an telah memiliki definisi yang jeias. Ia adalah prinsip dasar 
hukum yang hukum-hukumnya telah dijelaskan. Segala hal yang ada di dalam 
A1 Qur' an bersifat qath’i (pasti) yang sama sekali tidak meragukan. Hal tersebut 
melalui jalur mutawatir yang bersifat qath’i sejak malaikat Jibril turun 
menyampaikan kepada Rasulullah dari Allah SWT. A1 Qur' an yang berada di 
tengah-tengah kita, itulah A1 Qur'an yang diturunkan itu sendiri. Allah SWT 
berfirman, “Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan AJ Qur'an dan 
sesungguhnya Kamibenar-benarmemeliharanya. ”(Qs. A1 Hijr [15]: 9) 

Sunnah Nabi 

Sunnah dengan A1 Qur'an layaknya saudara kandung. Sunnah adalah 
sesuatu yang dinukil kepada kita dari Rasulullah SAW, berupa ucapan, perbuatan, 
atau ketetapan selain A1 Qur'an yang bersifat qath’i. sebagian sunnah 
disampaikan oleh Rasulullah berdasarkan wahyu dan sebagian yang lain 
disampaikan berdasarkan ijtihad beliau. 

Kedudukan Sunnah terhadap Al Qur'an 

Sunnah di hadapan A1 Qur' an memiliki tiga posisi: 

Pertama, Sunnah yang teksnya sesuai dengan A1 Qur'an. Sunnah di 
sini sebagai penguat A1 Qur' an. 

Kedua, Sunnah sebagai penjelas teks-teks A1 Qur' an yang bersifat mujmal 
dan sunnah di sini sebagai pengikat apa yang bersifat mutlak serta sunnah 
bersifat men takhshish nash-nash A1 Qur' an yang bersifat ‘am. 

Ketiga, Sunnah datang sebagai hukum tambahan terhadap apa yang 
terdapat di dalam A1 Qur'an, baik melalui wahyu, ijtihad dari Rasulullah 
yang ma 'sum (terpelihara dari kesalahan). 
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Sementara dalalah (penunjukkan makna) Ai Qur'an dan Sunnah, 
apabila atas seluruh arti, maka ia dinamakan dalalah muthabaqah, apabila 
sebagiannya, disebut dalalah tetdhamun dan apabila atas bagian-bagian hukum 
saja, berupa syarat dan hal-hal yang menyempurnakan lainnya, maka 
disebut dengan dalalah Htizam. 


Nasakh 


Nasakh ialah menghilangkan hukum dari dalil atau lafazh hukum itu sendiri 
dengan dalil lainnya dari A1 Qur'an dan hadits. Apabila ada teks hukum 
menetapkan suatu hukum kemudian setelah itu ada teks hukum lainnya, maka 
ia membatalkan pengamalan teks hukum yang pertama di dalam segala aspek 
yang tercakup di dalamnya atau sebagiannya saja. Teks yang kedua disebut 
dengan nasikh dan teks yang pertama disebut dengan mansukh dan pembatalan 
hukum yang berlaku pada teks pertama disebut dengan nasakh. 

Teks-teks hukum taJditi tidak datang secara sekaligus, ia datang secara 
bertahap, agar jiwa orang-orang yang terkena perintah siap menerima dan 
mengemban taklif tersebut, sebagaimana di dalam teks-teks hukum khamar 
dan peperangan. 

Nasakh secara logika diperbolehkan. Segala urusan adalah milik Allah 
SWT, “Dan Allah menetapkan hukum (menurut kehendak-Nya) dan tidak ada 
yang dapat menolak ketetapannya. ”(Qs. Ar-Ra d [13]: 41) Allah SWT melegalkan 
syariatnya kepada hamba-Nya berdasarkan tuntutan hikmah. Sementara hikmah 
yang berasal dari Allah SWT mengandung kemaslahatan bagi manusia dan 
kepentingan atau kemaslahatan sesuai dengan waktu, tempat dan keadaan. 

Adapun pembolehan nasakh secara hukum ada di dalam A1 Qur an dan 
hadits. Allah SWT berfirman, “Sekarang AJ/ah telah meringankan kepadamu. ’’ 
(Qs. A1 Anfaal [8]: 66) 

Rasulullah SAW bersabda, 


&JJjj* JJ^ °J^-j °J f ' ^ 


‘Aku melarang kalian berziarah kubur, maka (sekarang) berziarahlah. 
Hadits shahih Muslim dan ulama lainnya. 
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Teks-teks hukum yang tidak dapat dinasakh 

Setiap teks yang berupa tuntutan, bisa dinasakh kecuali dua hai: 

Pertama, teks yang menunjukkan perintah selamanya, seperti hadits Nabi 
SAW, " 'Jihad terus berlangsurtg sampai hari kiamat. ” 

Kedua, setiap teks yang konsep baik dan buruknya tidak gugur, seperti 
tirman Allah, “Dan Tuhanmu telah memerintahkan supaya kamu jangan 
menyembah selain Dia dan hendaklah kamu berbuat baik pada ibu bapakmu. ” 
(Qs. A1 Israa' [17]: 23) serta tirman Allah, “Katakanlah: Tuhanku hanya 
mengharamkanperbuatanyangkeji. ”(Qs. A1A' raaf [7]: 3) 

Kisah-kisah (sejarah) tidak dapat di nasakh, karena adanya nasakh 
berarti adanya kebohongan pada teks-teks berita yang pertama dan itu mustahil 
terjadi pada Allah dan rasul-Nya, selain itu karena nasakh tempatnya ada 
pada masalah hukum. 

Teks-teks hukum yang diberlakukan kapan dan dimana saja yang terdiri 
dari dasar-dasar iman, dasar-dasar ibadah dan akhlakul karimah (etika yang 
luhur) serta hal lainnya yang bersifat wajib dan baik menurut agama samawi 
yang belum diubah, semuanya tidak boleh di nasakh. 

Demikian pula tidak boleh m enasakh sesuatu yang buruk menurut agama 
samawi yang belum diubah seperti syirik, kufur, kedzaliman, keburukan dan 
sifat-sifat yang tercela, karena syariat-syariat yang ada telah sepakat bahwa di 
dalamnya terdapat kemaslahatan bagi manusia dan menolak sesuatu yang di 
dalamnya terdapat keburukan. 

Syarat-syarat Nasakh 

1. Manakala tidak ada kemungkinan memadukakan antara dua dalil 

yang ada. 

2. Diketahui bahwa nasikh-nya berada di akhir. 

3. ketetapan adanya nasikh (teks yang menghapus). 

Perbedaan antara nasakh, taqyid dan takhshish hanya muncul pada 
masa kenabian saja. Hal itu karena nash terkadang muncul dalam bentuk 
a/77 dan sekaligus bersamaan dengan teks yang men- takhshish -nya. Hal yang 
demikian menunjukkan bahwa ‘am terbatas pada apa yang tersisa setelah 
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adanya takhshish. Terkadang ada teks yang bersitat muthlaq bersamaan 
dengannya dan teks yang mengikatnya, maka yang demikian menunjukkan 
bahwa lafazh yang muthJaq tidak dapat diamalkan, kecuali jika qayidc\ya ada 
bersamanya. 

Hikmah adanya nasakh 

1. Menjaga kemaslahatan manusia dengan memberlakukan syariat yang 
sesuai dengan mereka dan yang memiliki manfaat, baik di dunia maupun 
di akhirat. 

2. Bertahap di dalam menetapkan hukum dan pengambilan manusia secara 
sedikit demi sedikit terhadap hukum itu sendiri, sebagaimana di dalam 
masalah pelarangan khamer dan penetapan kewajiban syariat hukum. 

Terdapat juga hikmah lainnya. Dua hal tersebut di atas adalah hal yang 
paling terpenting, yaitu karena kemunculan keduanya di dalam tariJdi tasyri’. 
Dan perlu diketahui bahwa tidak ada nasakh lagi setelah Rasulullah SAW wafat, 
karena hukum-hukum syariat tidak ada yang dapat menasaJdmya kecuali Allah 
SWT. 

Apabila hal ini sudah menjadi ketetapan, maka setelah Rasulullah SAW 
wafat, kita harus melihat keberadaan teks A1 Qur' an dan hadits dari sudut 
taJdishish dan taqyidnya. Seakan-akan nash-nash tersebut datang berbarengan. 
Kita men taJdishish yang ‘am dan men taqyid yang muthlaq. Kita tidak 
memperhatikan sejarah datangnya td^s tersebut dari sudut pelaksanaannya, tetapi 
yang kita perhatikan adalah sudut sejarahnya agar kita dapat mengetahui 
perkembangan hukum, kondisi dan keadaan nash yang datang. 

Sesungguhnya yang demikian memiliki manfaat yang besar yang 
tidak boleh diremehkan. 

Teks-teks A1 Qur'an dan Hadits dapat saling menasakh menurut 
mayoritas ulama, karena ia berada dalam peringkat yang sama dari sudut 
syariat dan ia sebenamya berasal dari Allah SWT. 

Pertentangan AntarTeks Hukum 

Perlu kita ketahui bahwa tidak ada pertentangan antara teks-teks 
hukum syariat yang ada, tetapi apabila secara lahiriah ada hal-hal seperti 
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itu, maka ia berarti nasakh, takhshish, taqyid, ta’wil, tarjih bagi salah satu di 
antara dua teks yang ada. 

Apabila kita menjumpai dua teks yang saling bertentangan, maka dalam 
menyikapi hal itu ada tiga cara: 

1. Memadukan antara keduanya, yaitu dengan membawa keduanya dalam 
satu kondisi tertentu. Apabila keduanya dapat dipadukan, maka kita tidak 
perlu merubahnya kepada yang lain, karena yang demikian berarti 
mengamalkan teks-teks tersebut semuanya. 

2. Apabila keduanya tidak dapat dipadukan dan kita mengetahui mana yang 
lebih akhir dari keduanya, maka yang lebih akhir sebagai nasikh bagi 
yang pertama. 

3. Apabila tidak dapat diketahui mana yang lebih dahulu dan mana yang 
akhir, maka kita kembali kepada tarjih. Kita berpatokan pada yang lebih 
shahih di antara keduanya, yaitu sebagai berikut: 

'•> Nash lebih didahulukan dari makna zhahir. 

'•> Makna zhahir lebih didahulukan dari takwil. 

{*} Mantuq lebih didahulukan atas ma/hum. 

'*} Yang positif lebih didahulukan dari yang negatif. 

-'*> Sesuatu yang dinukil dari sumber aslinya lebih didahulukan 
daripada yang tidak. 


Ijma’ 

Ijma’ adalah kesepakatan para ahli fikih dan mujtahid dari umat Nabi 
Muhammad SAW sepeningal beliau terhadap suatu hukum syariat, baik berupa 
ucapan maupun perbuatan pada suatu masa. Sebagian ulama besar berpendapat 
bahwa ijma tidak mungkin terjadi kecuali pada masa sahabat, karena jumlah 
mereka sedikit dan disatukan dalam lingkup wilayah yang sempit. Adapun setelah 
masa tersebut, para fuqaha dan muhadditsin terpencar di berbagai penjuru, 
seperti Irak, Syam, Maroko, Hijaz dan Yaman, dan menelaah seluruh pendapat 
para fuqaha yang berada dalam satu masa dengan kondisi yang terpencar 
tersebut adalah hal yang mustahil. 

Tetapi jumhur ulama fikih berpendapat bahwa ijma’ mungkin saja terjadi 
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di setiap masa. Apabila terjadi suatu peristiwa dan seorang ahli fikih sekaligus 
mujtahid memberikan fatwa atau seorang hakim sekaligus mujtahid menetapkan 
hukum, kemudian para mujtahid dan hakim lainnya menukil fatwa tersebut dan 
mereka sependapat serta melaksanakannya, serta tidak ada yang menolaknya 
saat fatwa tersebut sampai di tangan mereka, maka ijma yang demikian adalah 
ijma’ qauli (perkataan) dan bagi kalangan ulama lainnya yang menetapkan namun 
tidak menyerukan melalui lisannya disebut ijma’ sukuti(<d\am). Ijma’ terkadang 
bersifat praktek seperti yang dituntut oleh suatu kebiasaan. 

Kekuatan Ijma’ sebagai Dasar Hukum 

Mayoritas ulama berpendapat bahwa ijma adalah hujjah atau dalil hukum 
yang qath ’/dan merupakan salah satu dasar hukum syariat. 

Apabila mayoritas mujtahid sepakat terhadap suatu hukum dari suatu 
masalah yang bersifat ijtihadi dan sementara sebagian kedl ulama lainnya menolak, 
maka apa yang telah disepakati oleh mayoritas ulama tidak bisa dikatakan sebagai 
ijma’. Ia hanya dianggap sebagai dalil hukum saja, karena kekuatannya hanya 
sebatas itu. 

Banyak para fuqaha yang hanya memenangkan madzhab mereka atau 
memenangkan satu masalah yang mereka pandang berlebihan dalam 
meriwayatkan ijma’. Masalah apa saja yang mereka asumsikan sebagai ijma’, 
apabila ditelusuri oleh seorang pengkaji, maka ada perbedaan pendapat di 
dalamnya. 

Ibnul Qayim berkata, “Kebiasaan Ibnu Mundzir apabila ia melihat mayoritas 
ulama memberikan suatu pendapat mengenai suatu masalah, maka ia 
meriwayatkannya sebagai ijma’.” 

Sandaran Ijma’ 

Mayortias ulama ushul fikih berpendapat bahwa ijma bukanlah satu 
dasar hukum yang berdiri sendiri, melainkan ijma’ harus dengan sandaran 
A1 Qur'an atau Hadits, baik kita telah ketahui atau tidak, dan ijma tersebut 
cukup sampai kepada kita dengan jalan yang benar. 

Mereka mengatakan demikian, karena ijma’ seandainya ia merupakan 
dasar hukum yang berdiri sendiri, maka niscaya menuntut adanya syariat 
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tambahan setelah Nabi Muhammad SAW dan hal tersebut tidak boleh. 

Mayoritas ulama berpendapat bahwa tidak boleh m enasakh ijma’ dengan 
ijma’. Hal tersebut karena ijma yang pertama seandainya ia bersifat qath % maka 
ijma yang kedua juga qath ’/dan hal tersebut mustahil. Karena umat telah sepakat 
terhadap ijma yang pertama dan umat Nabi Muhammad SAW tidak bersepakat 
atas kesesatan, kemudian ditetapkan bahwa ijma yang kedua salah karena ia 
datang bertentangan dengan dalil yang qath 7. Tidak tergambar sama sekali 
apabila ada ijma’ yang datang kemudian menasakh ijma’ yang qath 7 yang 
datang di akhir. 

Qiyas 

Qiyas adalah menyamakan /ar’ dengan ashl di daiam hukum, karena 
kesamaan far’ pada ashldi dalam ///a/hukumnya. 

Bagi qiyas disyaratkan adanya empat hal: 

1. AlMaqisu alaihi yang disebut dengan ashl. 

2 . A1 Maqis yang disebut dengan far ’. 

3. Sifat yang memadukan antara ashl dengan far’ dan dinamakan illat. 

4. Hukum syariat yang dinukil dari as/?/kepada far\ 
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DUA PERMASALAHAN PENTING 


Permasalahan Pertama 

Apa yang disyauiatkan oleh Allah SWT kepada hamba-Nya memiliki 
kepentingan dan kemaslahatan yang akan kembali kepada hamba, yaitu 
mendapatkan kebaikan bagi mereka dan mencegah sesuatu yang 
membahayakan. Inilah hikmah dari diberlakukannya hukum, sebab Allcih SWT 
tidak membutuhkan seluruh makhluk yang ada di alam semesta dan Dia 
Maha Tinggi lagi Maha Sempuma, hingga tidak berlaku lagi bagi-Nya manfaat 
danbahaya. 

Illat yang ada pada hukum terkadang tersembunyi. Oleh karena yang 
dijadikan ukuran adalah kewajiban mengjkuti, pasrah dan tunduk kepada Allah 
SWT. Selain itu hukum juga berputar pada sifat-sifat lahiriah yang nampak, 
yang terbatas, yang diperkirakan adanya hikmah tersendiri di dalamnya. 
Sifat-sifat tersebut dinamakan illat hukum. Illat adalah sifat yang nampak 
dan terbatas yang diperkirakan ada hikmah tersendiri yang biasanya muncul 
bersama hukum tersebut. 

Hal tersebut karena perputaran hukum dengan illatnya lebih menjauhkan 
diri dari sifat kekacauan dan cacat di dalamnya. 

Dari sini sesungguhnya kaidah yang berbunyi ialah: “Landasan hukum 
berupa perkiraan secara total ” 


Permasalahan Kedua 

Tujuan Allah dari diletakkannya syariat terbatas pada tiga hal saja, 

yaitu: 

Pertama, magashid dharuriyah , yaitu menjaga agama, akal, jiwa, 
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harga diri, keturunan dan harta. Menjaganya yaitu dengan menegakkan rukun- 
rukunnya, menjamin kelestariannya dan memelihara dari cacat yang terjadi 
serta mencegah cacat yang akan terjadi di masa mendatang. 

Allah SWT memberlakukan jihad untuk menjaga agama dan menjamin 
keberlangsungannya. Qishash diberlakukan demi menjaga jiwa, memotong 
tangan pencuri demi menjaga harta, melakukan hukum pada perzinaan demi 
menjaga kehormatan dan menjaga keturunan serta hukum atas orang yang 
mabuk demi menjaga akal. 

Kedua, maqashid hajiyah, yaitu dengan menempati posisi hajah 
(butuh sekali) tetapi tidak sampai pada peringkat darurat, yaitu dengan tujuan 
untuk memperluas, menghilangkan kesempitan yang menghantarkan kepada 
kesulitan dan yang menghantarkan kepada dibolehkannya jual-beli, sewa 
menyewa, syirkah serta seluruh muamalat lainnya serta menikmati sesuatu 
yang nikmat. 

Ketiga, maqashid kama/iyah, di bawahnya termasuk kebiasaan- 
kebiasaan yang baik dan segala hal yang bersifat kebaikan. 

Ijtihad 

Ijtihad adalah upaya keras seorang ahli fikih dalam memperoleh 
hukum syariat yang bersifat praktis melalui jalan pengambilan hukum. 
Pengertian upaya keras adalah seseorang melakukan upaya apa saja yang 
ia mampu demi mengetahui hukum syariat sampai ia merasa tidak mampu 
untuk menuntut yang lebih. 

Orang yang melakukan upaya keras ini dalam rangka mencari hukum 
syariat harus seorang ahli fikih, karena selain ahli fikih, maka ia bukan orang 
yang berkompeten untuk dapat sampai kepada tujuan. Dengan demikian 
ijtihadnya tidak dapat dianggap dan ia tidak dinamakan seorang mujtahid. Sama 
halnya seperti orang yang tidak pernah belajar ilmu kedokteran melakukan 
upaya keras untuk mengetahui penyakit bagian dalam seorang pasien tertentu 
dan melakukan pengobatan yang biasa dilakukan untuk penyakit ini. 


Syarat-syarat Seorang Mujtahid 

Para ahli ushul fikih meng 
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untuk kelayakan menjadi seorang mujtahid (pantas untuk berijtihad). 
Ringkasannya sebagai berikut: 

Pertama, hendaknya ia orang yang sangat mengerti mengenai Ai Qur' an, 
yaitu dari sisi etimologinya dengan mengetahui Kosakata, susunan kalimat dan 
keistimewaannya. Hal itu dapat dicapai dengan penguasaannya terhadap 
beberapa disiplin ilmu lainnya seperti penguasaan Kosakata bahasanya, nahwu, 
sharat, bayan dan ma’ani, juga dengan jalan mempeiajari dan mempraktekkan 
bahasa yang baik dalam penggunaan bahasa Arab. 

Kedua, ia harus sangat mengerti mengenai hadits Nabi, yaitu dengan 
mengetahui seluk beluk matan (teks hadits) dan sanadnya (silsilah jalur hadits), 
mengetahui kondisi perawi, baik dan buruknya, yang mana hal itu dapat 
diketahui dengan klaim adil dari imam-imam hadits yang terpercaya seperti 
Imam Ahmad, Bukhari, Muslim, dan ulamaulama besar hadits lainnya. 

Ketiga memiliki pengetahuan yang sempuma mengenai ushul fiqh, berupa 
pengetahuan tentang ‘am, khash, muthlaq, muqayyad, mujmal, mubayyan, 
nasikh mansukh dan jalan memadukan serta rmntarjih teks-teks yang secara 
lahiriah bertolak belakang serta hal-hal lainnya yang dibutuhkan oleh seorang 
mujtahid dan sesuai dengan apa yang dijelaskan di dalam tempatnya, yaitu 
bukubuku ushul fikih. 

Apabila syarat-syarat di atas telah terpenuhi pada seorang ahli fikih 
dan Allah SWT memberikan pemahaman yang benar kepadanya terhadap 
teks-teks A1 Qur' an dan hadits, meminta pertolongan kepada Allah, banyak 
melakukan kajian dan pengulangan, kemudian meminta pertolongan 
dengan pendapat ulama-ulama terdahulu dan salaf, maka Allah SWT akan 
memberikan taufiq kepadanya. 

Oleh karena itu kami menilai sebagai sebuah kesalahan terhadap orang 
yang mengatakan bahwa pintu ijtihad tdah tertutup. Melainkan ia tetap terbuka, 
tetapi dengan kunci yang harus disiapkan teriebih dahulu. Kami juga menyalahkan 
seseorang yang bodoh melibatkan dirinya di dalam medan pertempuran yang 
berbahaya tanpa menggunakan senjata. 

Kami meminta kepada Allah SWT petunjuk bagi semuanya. Allah SWT 
Dzat Yang Maha Mengetahui. Semoga Allah memberikan shalawat serta salam 
sejahtera kepada Nabi Muhammad SAW, keluarga dan para sahabat beliau. 
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^egala puji bagi Allah SWT dan salam sejahtera semoga dicurahkan 

^^kepada Rasulullah SAW. Selanjutnya, ini adaiah kaidah-kaidah dan 
syarahnya yang telah kami ambil dari beberapa sumber buku qawaid fiqhiyah 
(kaidah-kaidah fikih). Hanya saja setiap buku yang kami telaah dari sumber- 
sumber tersebut, kami lakukan beberapa perubahan seperti meringkas, 
mengganti dan mempeijelas agar sesuai dengan keinginan orang yang dapat 
memahami dengan cepat dan mendapatkan mantaatnya. 

Detinisi dan Sejarah 

Qai‘dah (kaidah-kaidah) secara etimologi adalah dasar bangunan 
dan sejenisnya. Secara terminologi adalah hukum umum yang sesuai dengan 
bagian-bagiannya secara mayoritas. Kaidah-kaiadah fikih adalah dasar-dasar 
hukum fikih yang bersifat global pada teks-teks singkat yang mengandung 
hukum syariat secara umum. 

Kaidah-kaidah fikih adalah hukum-hukum syariat mayoritas yang tidak 
berlaku umum, karena hanya menggambarkan pemikiran fikih permulaan saja 
yang mengungkapkan metode analogi umum dan persamaan hukum yang banyak 
cacat di sebagian permasalahan hukumnya, yang akhimya kembali kepada solusi 
istihsan. Dengan demikian, maka ia tidak terlepas dari pengecualian-pengecualian 
di dalam masalah-masalah hukumnya yang bersifat praktek. Para ahli fikih 
memandang bahwa permasalahan-permasalahan fikih yang dikecualikan 
dari satu kaidah lebih layak dikeluarkan dan diletakkan pada kaidah lainnya. 

Tetapi keberadaan kaidah yang bersifat mayoritas ini tidak mengurangi 
nilai keilmiahannya. Sebab di dalamnya terdapat gambaran yang menakjubkan 
mengenai ketetapan-ketetapan hukum fikih yang umum, sekaligus membatasi 
keberadaan masalah-masalah hukum fikih yang dijelaskan di dalam setiap 
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kumpulannya, berupa kesatuan pembatasan dan bentuk keterkaitannya. 

Al Qarafi berkata, “Kaidah fikih memiliki manfaat yang besar. Dengan 
menguasainya, kompetensi seorang ahii fikih menjadi nampak agung, lalu akan 
nampak jelas metode fatwanya.” Barangsiapa mengambil masalah-masalah 
hukum fikih yang bersifat parsial, tanpa menggunakan kaidah global, maka 
masalah-masalah fikih tersebut akan saling bertentangan. 

Sementara seseorang yang membatasi masalah fikih melalui kaidah- 
kaidahnya, maka ia tidak perlu lagi memberikan batasan-batasan lain bagi hukum- 
hukum fikih tersebut, karena hukum-hukum tersebut telah masuk ke dalam kaidah- 
kidah umum dan sudah sesuai dan ia akan bertentangan apabila menggunakan 
cara lainnya. 

Kaidah-kaidah fikih tersebut tidak serta-merta dibuat secara sekaligus, 
melainkan teks-teks kaidah fikih itu terbentuk dengan cara bertahap di masa 
keemasan kajian fikih dan kebangkitannya di tangan para ulama besar madzhab 
fikih yang melakukan pengambilan hukum melalui teks-teks hukum umum dan 
/7/a/hukum. 

Setiap kaidah fikih yang ada, tidak diketahui secara jelas siapakah ahli 
fikih yang membuatnya, kecuali kaidah fikih yang berupa hadits Nabi SAW 
seperti: 






“Janganlah membahayakan diri sendiri dan janganlah membahayakan 
oranglain.” 


Mayoritas kaidah-kaidah fikih tersebut telah terbentuk melalui 
pengkajian dan analisa dari para fuqaha di dalam media pencarian /7/a/hukum 
dan dalilnya. Mencari /7/a/hukum adalah sumber yang sangat besar di dalam 
mengikat kaidah-kaidah ini. 

Barang kali orang yang pertama kali mengumpulkan kaidah-kaidah 
penting di sini adalah Abu Thahir Ad-Dabasi AI Hanafi, ia telah mengumpulkan 
tujuh belas kaidah. 

Kemudian Imam A1 Kurkhi mengarang sebuah risalah khusus yang 
memuat tiga puluh tujuh kaidah dan demikianlah seterusnya sampai kepada 
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Ibnu Nujaim dengan kitabnya AI Asybah Wa An-Nadha 'ir. Ia banyak 
mengungkapkan banyak hal serta mengungkapkan banyak masalah-masalah 
fikih. 

Kemudian datang Az-Zarkasyi. Ia menulis sebuah karya yang 
dinamakan dengan “A1 Mantsur fi Tartib al Qawa 'id al Fiqhiyah ” lalu 
diikuti oleh A1 Khadimi dengan sekumpulan kaidah-kaidah, dimana di 
dalamnya terdapat kelompok besar dari kaidah-kaidah fikih. 

Sejumlah fuqaha dari madzhab-madzhab yang ada telah mengarang 
karya-karya mereka mengenai kaidah-kaidah fikih, seperti As-Subki di 
dalam karyanya A1 Asybah wa An-Nadha ‘ir, A1 Qarawi A1 Maliki di dalam 
karyanya AJ furuq dan Ibnu Rajab A1 Hambali di dalam karyanya A1 Qawa 'id 
AlFiqhiyah. 

Syaikh Mustafa Zarqa berkata, ‘Adapun kaidah-kaidah fikih yang besar, 
maka seluruhnya adalah kaidah-kaidah umum yang memiliki bentuk seni 
tersendiri. Hanya saja di dalamnya terdapat sedikit persamaan atau intervensi 
dari yang lainnya.” 

Lalu syaikh Ahmad Zarqa yang merupakan orang tua dari Syaikh 
Musthala Zarqa mengkaji kaidah-kaidah fikih tersebut, memiliki perhatian yang 
tinggi serta banyak mengkaji dan menelaahnya. Di sini ia mengarang satu karya 
yang cukup baik, Syarh Qawa 'id AJ Fiqhiyah, yang mengatur kaidah-kaidah 
tersebut —sekitar 100 kaidah— kemudian dijelaskan secara komprehensip yang 
cukup bagi seorang peneliti mengkajinya tanpa harus menggunakan karya 
lainnya dalam hal ini. 
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PENGERTIAN QAWA'ID AL FIQHIYAH 
(KAIDAH-KAIDAH FIKIH) 


K ata Qawa 'id adalah bentuk jamak dari qai‘dah. Secara 
»etimologi berarti dasar bangunan. Secara terminologi adalah 
hukum-hukum yang bersifat mayoritas di mana sebagian besar unsur- 
unsurnya sudah sesuai dengan maksud hukum-hukum tersebut dapat 
diketahui. Hukum-hukum dari qai’dah tersebut tidak bersifat umum, tetapi 
mayoritas. Hal itu berarti sebagian masalah fikih dari kaidah tersebut 
bertentangan dengan hadits, hal darurat (yang diketahui secara pasti dalam 
agama), ikatan hukum atau ///a/hukum lalu ia dikeluarkan dari keumuman yang 
ada sehingga ia ditetapkan dengan istilah mayoritas, bukan berlaku umum. 

Keistimewaannya 

Kaidah-kaidah fikih memiliki kelebihan dari sudut bentuknya yang singkat 
tetapi kandungannya bersifat umum. Karenanya kaidah fikih dapat dikatakan 
sebagai kumpulan pembicaraan seperti ungkapan para fuqaha, “A1 umur 
bimaqashidiha” (Segaia sesuatu berkaitan dengan maksudnya), atau “A1 
masyaqqah tajlibu at-taisir ” (kesulitan/hal yang memberatkan dapat menarik 
kemudahan) di mana masing-masing dari kaidah tersebut adalah kaidah besar 
yang di dalamnya terdapat masalah-masalah fikih yang tidak terhingga jumlahnya. 

Di dalam kaidah-kaidah fikih yang umum ini terjadi pembatasan masalah- 
masalah hukum fikih. 

A1 Qarafi berkata, “Kaidah-kaidah fikih yang bersifat umum ini 
sangat agung. la mencakup rahasia hukum syariat dan hikmah-hikmahnya. 
Kaidah-kaidah umum ini penting sekali di dalam ilmu fikih dan memiliki manfaat 
yang besar. Seseorang yang menguasai kaidah fikih akan terlihat sekali 
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kompetensinya dan kefaqihanya serta akan nampak metodologi fatwanya. 
Orang yang teiah membatasi masalah-masalah fikih dengan kaidah-kaidahnya, 
maka tidak perlu banyak menghapal masalah-masaiah fikih yang bersifat 
parsial, karena ia telah masuk di daiam naungan kaidah-kaidah fikih umum 
tersebut. 

Macam-Macam Kaidah fikih dan Peringkatnya 

Kaidah-kaidah tidak berada di dalam satu peringkat, dari sudut cakupannya. 
Di sana ada kaidah-kaidah fikih besar, yaitu lima kaidah pokok, di mana masuk 
di dalamnya sejumlah kaidah-kaidah fikih lainnya. Kaidah ini lebih komprehensip 
dan umum dari kaidah-kaidah lainnya, karena banyaknya masalah-masalah 
fikih yang ada di dalamnya, yang terdiri dari berbagai bab fikih. Lima kaidah 
tersebut adalah: 

1. Segala sesuatu berkaitan dengan niat/maksudnya. 

2. Keyakinan tidak dapat dihilangkan dengan keraguan. 

3. Sesuatu yang membahayakan dapat dihilangkan. 

4. Kesulitan/hal yang memberatkan dapat mendatangkan kemudahan. 

5. Kebiasaan/adat dapat menjadi hukum. 

Di sana terdapat kaidah lain yang cakupannya lebih kecil dari kaidah- 
kaidah ini. Kaidah-kaidah fikih tersebut dinamakan juga dengan qawa ‘idjuz‘iyah 
(kidah-kaidah cabang) dan akan ada penjelasannya nanti insya Allah. 

Perbedaan Antara Kaidah dan Dhabith 

Kaidah terkadang digunakan sebagai makna dhabith. Demikian 
pula dhabith terkadang digunakan dengan arti kaidah. Padahal di antara 
keduanya ada dua perbedaan. 

Pertama, Kaidah adalah mengumpulkan cabang-cabang masalah 
dari berbagai bab, sementara dhabith hanya mengumpulkan cabang-cabang 
masalah dari satu bab. 

Kedua, Kaidah merupakan kesepakatan di antara beberapa pendapat 
atau mayoritas pendapat, sementara dhabith khusus pada satu pendapat 
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tertentu saja. Kami mengglobalkan seluruhnya dengan nama qawaid, 
termasuk memberi nama sebagian saja tetapi yang dimaksud seluruhnya. 
la sesuai baik secara bahasa, terminologi dan kebiasaan. 

Perbedaan Antara Ushul fikih dan Kaidah Fikih 

Ilmu ushul fikih adalah kumpulan kaidah-kaidah yang menjelaskan kepada 
seorang ahli fikih mengenai cara-cara menyimpulkan suatu hukum melalui dalil- 
dalilnya. Ushul fikih menjelaskan dasar hukum syariat kepada taklif-taklif (baca: 
amalan-amalan) yang bersitat praktis dan membuat metode-metode bagi seorang 
mujtahid agar dapat berjalan di jalan yang lurus menuju pengambilan hukum 
fikih dan menjaganya dari kesalahan dalam pengambilan hukum. 

Maka objek kajian ushul fikih adalah dalil-dalil dan hukum-hukum umum, 
serta cara-cara pengambilan hukum dari dalil-dalil yang umum tersebut. 

Adapun kaidah fikih, ia adalah kumpulan hukum-hukum yang serupa 
yang dikembalikan kepada satu analogi atau kepada satu batasan hukum fikih 
yang mengikatnya. Kaidah-kaidah fikih adalah bagian-bagian hukum fikih yang 
terpencar-pencar yang dikaji oleh seorang ahli fikih lalu memadukan yang 
berserakan dan mengikat bagian-bagiannya tersebut dengan ikatan yang 
kuat, yaitu kaidah fikih yang menetapkannya. Kaidah fikih berdasarkan kepada 
kumpulan di antara masalah-masalah yang serupa dari hukum fikih. 

Obyek kajian ilmu kaidah-kaidah fikih adalah masalah-masalah dan 
hukum-hukum fikih yang mirip dan hal-hal yang mengikat masing-masing 
kumpulan hukum yang mirip tersebut dengan qiyas atau batasan fikih itu 
sendiri, yaitu kaidah. Adapun ushul fikih pengambilan hukum fikih 
dibangun dari dalil-dalilnya. 

Lima Kaidah Pokok 

Sebelumnya telah dikemukakan bahwa kaidah-kaidah fikih secara 
umum tidak memiliki peringkat yang sama. Ada kaidah besar dan kaidah- 
kaidah lain yang tingkat cakupannya terhadap masalah fikih lebih kecil. 

Di bawah ini adalah penjelasan mengenai kaidah-kaidah yang besar 
dan isyarat pada sebagian kandungannya. 
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1. AJ umur bi maqashidiba (segala sesuatu berdasarkan niat 
dan tujuannya) 

Dalilnya adalah hadits Nabi SAW, bJ) ” Sesungguhnya 

segala perbuatan tergantung pada niat. ” 

Secara etimologi kata al umur, adalah bentuk jamak dari amr yang 
berarti keadaan. Maqashid adalah bentuk jamak dari maqshad yang 
berarti keinginan dan tujuan. 

Maksudnya bahwa perbuatan dan perilaku seorang mukallaf(yanq telah 
dikenakan beban kewajiban melaksanakan hukum syariat) akan menimbulkan 
hasil yang berbeda-beda sesuai dengan berbagai macam tujuan masing-masing 
individu. 

Orang yang menemukan sebuah barang temuan dan berkeinginan 
untuk mengambilnya (memilikinya), maka ia adalah seorang yang telah 
melakukan ghasab. Adapun yang menemukannnya dengan tujuan 
menyimpannya, kemudian mengumumkannya, dan akan mengembalikan 
kepada pemiliknya, maka ia adalah seorang yang jujur adan amanah. 
Hukum yang berlaku di dunia berbeda-beda sesuai niat dan tujuan pelakunya, 
demikian halnya balasan di akhirat yang berupa pahala dan dosa juga sesuai 
dengan niat dan tujuannya. 

Kaidah ini memiliki pengertian umum yang mencakup seluruh apa 
yang ditimbulkan dari manusia, berupa ucapan atau perbuatan. 

2. La dharara wala dhirara (janganlah membuat bahaya kepada 
diri sendiri dan janganlah membuat bahaya pada orang lain) 

Kaidah ini adalah teks (matan)dan sebuah hadits yang diriwayatkan oleh 
Hakim, Baihaqi dan Ad-Daruquthni dari Ubadah bin Shamith. 

Secara etimologi, adh-dharar berarti menghubungkan kerusakan 
pada orang lain. Adapun idhrar mengakibatkan kerusakan dengan saling 
membalas. Menimbulkan bahaya kepada orang lain diharamkan, karena hal itu 
berarti penganiayaan. Membalas bahaya kepada orang lain dengan saling 
berhadapan dan membalasnya dengan keburukan pula haram hukumnya, 
karena itu merupakan kerusakan dan tidak ada maslahat. Yang lebih utama 
dari itu adalah mencegah orang lain dari perbuatan aniaya sesuai konsep 
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dalam hadits Qash’ah dari Aisyah RA. 

Kaidah ini merupakan salah satu rukun dari rukun-rukun syariah 
yang memiliki banyak dalil dari A1 Qur'an dan hadits. Kaidah ini adalah 
prinsip dasar untuk mencegah perbuatan yang menimbulkan bahaya. Kaidah 
ini juga adalah dasar untuk meraih kemaslahatan dan menoiak kerusakan. 
Kaidah ini adalah tiang bagi para fuqaha dalam menetapkan hukum- 
hukum syariat terhadap berbagai peristiwa yang terjadi. 

Berdasarkan kaidah ini, banyak bab-bab fikih yang dibentuk seperti 
mengembalikan barang yang telah dibeli karena ada cacat, pelarangan 
transaksi kepada orang-orang tertentu, syuf’ah, hudud, qishash, kitarat , 
mengganti barang yang dirusak, mencegah perampokan, memerangi 
pemberontak dan hal lainnya yang mana hikmah dari ketetapan syariat 
tersebut dapat mencehag bahaya. 


3. Alyaqin la yuzalu bisy syak (keyakinan tidak bisa dihilangkan 
dengan keraguan) 

Termasuk dalil dari kaidah ini adalah firman Allah SWT, ‘ Sesungguhnya 
persangkaan itu tidak sedikitpun berguna untuk mencapai kebenaran. ” 
(Qs. Yuunus [10]: 36) 

Di dalam hadits shahih Bukhari-Muslim disebutkan bahwa seseorang 
mengadu kepada Rasulullah SAW karena bimbang telah menjumpai sesuatu 
(kentut) di dalam shalatnya. Maka bdiau bersabda. 


. * * ~ m * #• -- * * m * 

JLao y 



“Hendaknya dia tidak pergi sampai ia mendengar suara atau 
menemukan bau.” 


Di dalam shahih Muslim dikatakan: 


j-b jJti ^i So-S IS) 

u jk Sj&ji 




“Apabila salah seorang dari kakan ragu di dalam shalatnya, ia tidak 
tahu sudah berapa rakaat ia melaksanakan shalat, tiga atau empat? 
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Maka lemparkanlah keraguan dan tetaplah pada apa yang diyakini. 

Adapun dalil secara logika karena keyakinan lebih kuat dari keraguan, 
maka keyakinan tidak dapat punah karena keraguan. 

Pengertian kaidah ini secara bahasa adalah bahwa keyakinan adalah 
ketenangan hati tentang hakikat sesuatu. 

Sementara syak adalah keraguan yang bersitat mutlak. 

Dalam terminologi peira ahli ushul fikih menyatakan bahwa syak adalah 
menyamakan dua unsur pada sesuatu tanpa ada tarjih (sisi penguatan) bagi 
salah satu di antara keduanya. 

Peringkat pengetahuan: 

1. Yaqin, yaitu memantapkan hati yang disandarkan dengan dalil. 

2. Dzann, yaitu membolehkan salah satu dari dua hal di mana salah satunya 

lebih kuat dari yang lain. 

3. Syak, yaitu membolehkan dua hal di mana tidak ada kelebihan bagi salah 

satunya iebih lemah dari lainnya. 

4. Wahm, yaitu membolehkan dua hal di mana salah satunya lebih lemah 

dari lainnya. 

Pengertian kaidah ini dalam terminologi fikih berarti sesungguhnya sesuatu 
yang diyakini ketetapannya, maka ia tidak akan hilang kecuali berdasarkan 
dalil yang qath 1 Ia juga tidak dapat hilang hanya karena ragu. Demikianlah 
pula hal yang sudah diyakini ketidaktetapannya, maka ia tidak dapat 
ditetapkan hukumnya dengan sekedar ragu, karena ragu lebih lemah dari yakin. 

Kaidah ini masuk di dalam seluruh bab-bab fikih. Mereka berkata, 
“Sesungguhnya masalah-masalah yang keluar dari kaidah ini mencapai tiga per 
empat masalah hukum fikih, bahkan lebih. 

4. Al masyaqqah tajlibu at-taisir (kesulitan dapat menarik 
kemudahan) 

Secara etimologi, al masyaqqah adalcih kelelahan dan jerih payah dan 
rintihan. At-taisirartinya kemudahan dan kelemahan. 

Secara terminologi bahwa sesungguhnya hukum-hukum yang dalam 
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penerapannya menimbulkan kesulitan bagi seorang mukallaf, maka syariat 
Islam meringankannya melalui hukum yang berada di bawah kemampuan seorang 
mukallaf dengan tanpa kesulitan. 

Dalil kaidah ini banyak sekali dari A1 Qur' an dan Hadits. Allah SWT 
berfirman, “AJIah tk/ak membebani seseorang melainkan sesuai dengan 
kesanggupannya. ”(Qs. A1 Baqarah (2J: 286) 

Allah SWT berfirman, Allah menghendaki kemudahan bagimu dan 
tidakmenghendakikesukaran bagimu. ”(Qs. A1 Baqarah [2]: 185) 

Rasulullah SAW bersabda, 

“Aku diutus dengan agama yang penuh toleransi ” {HR. Ahmad) 


Rasukillah SAW bersabda. 





“Sesungguhnya kalian diutus dalam rangka memudahkan, bukanlah 
kaban diutus dalam rangka menyulitkan. ”(HR. Bukhari-Muslim) 


5. AI ‘Adah muhakkamah (kebiasaan dapat menjadi hukum) 

Secara etimologi, kata al ‘adah (kebiasaan) diambil dari kata ‘aud atau 
mu 'awadah artinya mengulangi. Oleh karena itu, al ‘adah (kebiasaan) adalah 
suatu nama untuk berulang-ulangrrya suatu perbuatan, sehingga ia menjadi mudah 
untuk dilaksanakan (terbiasa) seperti layaknya watak seseorang. 

Adapun muhakkamah adalah isim maf’ul dari kata tahkim (penetapan 
hukum) di dalam pengadilan dan pemisahan di antara manusia. Maksudnya 
kebiasaan (adat) adalah rujukan bagi pemisahan seseorang ketika ia bertikai. 

Secara terminologi: Kebiasaan dalam pandangan hukum syariat adalah 
hakim, di mana segala sepak terjang atau tingkah laku seseorang tunduk 
kepadanya. Oleh karena itu hukum-hukum tersebut ditetapkan sesuai dengan 
kondisi kebiasaan atau ur/apabila tidak ada nash hukum yang bertentangan 
dengan kebiasaan dan «r/tersebut. 

Kebiasaan atau ur/adalah dua lafazh yang memiliki satu arti sesuai dengan 
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yang ditunjukkan dan dibenarkan oleh kedua lafazh tersebut, sehingga kebiasaan 
dan or/dapat menjadi dalil dan hukum. 

Urf dan kebiasaan dapat dijadikan dalil hukum manakala tidak 
bertentangan dengan teks hukum atau syarat dari satu di antara dua belah 
pihak yang bertransaksi. Seperti apabila ada seseorang yang menyewa 
tenaga orang lain untuk bekerja kepadanya dari waktu Zhuhur sampai ashar 
saja, maka tidak diperkenankan bagi yang menyewa untuk memaksa tukang 
tersebut bekerja padanya dari pagi hari hingga menjelang sore dengan 
dalih bahwa kebiasaan daerah tersebut demikian, melainkan harus mengikuti 
ketentuan waktu yang disepakati antara keduanya. 

Apabila ada kebiasaan yang bertentangan dengan dalil hukum dari arah 
mana saja, maka wajib mengembalikan urf dan kebiasaan tersebut. Dengan 
demikian keduanya tidak dianggap sebagai hukum untuk dapat menetapkan 
hukum syariat kecuali apabila tidak ada nash pada hukum yang ditetapkan 
tersebut. 

Sementara apabila ada pertentangan ur/dengan dalil hukum di dalam 
sebagian unsurnya atau dalil hukum yang ada sebagai qiyas, maka urf 
yang bersifat umum dianggap sebagai mukhashshish bagi teks tersebut dan 
qiyas dibiarkan demi ur/tersebut. 

Batasan umum: Segala sesuatu yang ada di dalam syariat yang bersifat 
mutlak dan tidak memiliki batasan, baik di dalam hukum dan bahasa, maka hal 
tersebut dikembalikan kedalam urf seperti alhirzu (tempat) di dalam masalah 
pencurian, di mana batasannya adalah ur/karena ia tidak memiliki batasan di 
dalam hukum serta menurut bahasa dan adanya perbedaan antara satu harta 
dengan harta lainnya dan satu kondisi dengan kondisi lainnya. 
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KEPUTUSAN SIDANG MASALAH FIKIH 
SEPUTAR MASALAH URF 



^egala puji bagi Allah Tuhan semesta alam, shalawat dan salam 
^^emoga diberikan kepada Nabi kita, Muhammad SAW, keluarga 
dan para sahabat beliau. 

Keputusan nomor 9 seputar masalah urf 

Sesungguhnya dewan majlis fikih Islam yang melaksanakan muktamar 
ke-5 di Kuwait dari tanggal 1-6 Jumadil Ula 1409 H/ 10 sampai 15 Desember 
1988 M, setelah menelaah kajian-kajian yang terdahulu dari para anggota 
majlis dan para ulama seputar masalah urf, sekaligus mendengarkan 
perdebatan yang ada seputamya, maka ditetapkan hal-hal berikut: 

Pertama, yang dimaksud dengan ur/adalah sesuatu biasa dilakukan 
manusia, baik berupa ucapan, perbuatan atau meninggalkan keduanya. 
Kebiasaan (urf) ini dapat dijadikan hukum secara syariat atau tidak dapat 
dijadikan hukum syariat. 

Kedua, ur/apabila bersifat khusus, maka ia dapat menjadi hukum bagi 
pelakunya. Sementara apabila bersifat umum, maka ia berarti hak semuanya. 

Ketiga, ur/yang sah secara hukum syariat harus berdasarkan syarat- 
syarat berikut: 

1. Tidak bertentangan dengan hukum syariat. Apabila ada ur/bertentangan 
dengan teks hukum atau prinsip dasar syariah, maka ur/tersebut menjadi 
rusak. 

2. Urf tersebut hendaknya terus menerus atau berlaku umum dan 
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dilaksanakan. 

3. Hendaklah urf sudah ada ketika dimulainya suatu muamalat 
(transaksi). 

4. masing-masing pelaku muamalat tidak boleh menjelaskan hal sebaliknya. 
Apabila keduanya menjelaskan dan bertentangan, maka urf yang 
ada tidak bisa dipakai. 

Keempat, seorang ahli fiqh, baik seorang mufti atau seorang hakim 
tidak boleh terlalu kaku dalam menukil hukum-hukum yang ada di dalam 
kitab-kitab fikih dengan tanpa memperhatikan perubahan urf. 
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KAIDAH-KAIDAH UMUM 


1. I’mal Al Kalam Aula min Ihmalihi (Mengamalkan Maksud Suatu 
Kalimat Lebih Utama daripada Menyia-nyiakannya) 

Secara etimologi, menghukumi suatu perkataan secara makna lughawi 
lebih utama daripada mengabaikannya. Perkataan seorang yang berakal harus 
dihargai (dijaga) sedapat mungkin untuk tidak diabaikan, hal itu baik dengan 
memahaminya secara hakiki maupun majazi. 

Sementara pengertian terminologi fikihnya adalah menghukumi 
suatu perkataan, baik perkataan itu datangnya dari Pensyariat (Allah SWT), 
pelaku transaksi atau orang yang bersumpah dan lainnya, maka hendaknya 
perkataan tersebut dipahami sesuai makna hakiki, selama tidak ada qarinah 
(indikasi) tertentu yang mengharuskannya untuk dipahami sesuai makna 
majazi. 

Apabila seseorang berkata kepada temannya, “Aku menghibahkan 
benda ini kepadamu”, lalu temannya itu mengambil barang tersebut, namun 
kemudian orang tersebut (yang memberi) menyangkal dan mengaku bahwa 
maksud dari ungkapan “hibah” yang dia sebutkan tadi adalah semata-mata 
“menjualnya”. Dia pun melakuakn sumpah atas perkataannya. Dalam kondisi 
semacam ini sumpahnya tidak dapat diterima, karena pada dasamya suatu 
perkataan dipahami secara makna hakiki, dan hakikat “hibah” adalah 
perpindahan kepemilikan kepada orang lain tanpa harus memberikan ganti. 

2. Idza Ta’adzdzarat al Haqiqah Yusharu lla Al Majaz (Apabila Tidak 
Memungkinkan Dipahami Berdasarkan Makna Hakiki, Maka Dialihkan 
kepada Makna Majazi) 

Pengertian makna hakiki adalah dasar, dan makna majaziadalah cabang 
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dari makna hakiki. Oleh karena makna majazi sebagai pengganti dari makna 
hakiki, maka makna hakiki hendaknya ditetapkan pada setiap lafazh selama 
tidak ada indikasi yang menguatkan penggunaan makna majazi. 

Pada setiap lafazh yang hendak dipahami secara makna /najasdisyaratkan 
adanya indikasi yang mencegah penggunaan makna hakiki, seperti pada suatu 
lafadz yang makna hakiki-nya telah hilang karena kebiasaan atau tradisi yang 
telah berlaku. 

Apabila seseorang bersumpah untuk tidak memakan tepung, kemudian 
ia makan roti (yang terbuat dari tepung), maka ia dianggap telah melanggar 
sumpahnya, karena makan tepung saja (sebelum dibuat roti) tidak diterima oleh 
kebiasaan dan adat yang berlaku. 

3. Al Muthlaq Yajri ala lthlaqihi ma Lam Yaqum DaliluAt-Taqyid Nashshan 
au Dalalatan (Lafazh Mutlak Tetap Pada Kemutlakannya Selama Tidak 
Ada Dalil yang Mengikatnya, Baik Berupa Nash Maupun Dalalah) 

Lafazh yang mutlak adalah lafazh yang menunjukkan sesuatu, terlepas 
dari berbagai ikatan. 

Adapun lafazh yang muqayyad adalah lafazh yang sudah dibatasi oleh 
suatu pengikat (qayid). Lafazh faras (kuda) —misalnya— adalah mutlak, akan 
tetapi apabila kita katakan faras abyadh (kuda putih), maka lafadz tersebut telah 
terikat (muqayad). 

Pengertian kaidah: Lafazh mutlak akan seperti kemutlakannya 
sampai ada dalil taqyiddengan nash atau dalalatulhal. 

Apabila ada seseorang mewakilkan orang lain untuk membeli sebuah 
mobil, lalu orang yang disuruh membelinya membeli mobil wama merah, tetapi 
yang mewakilkan berkata, “Saya menginginkan yang putih”, maka yang 
mewakilkan harus menerima barang yang telah dibeli oleh si wakil. Hal 
tersebut karena bentuk perwakilan yang diperintahkan tersebut bersifat 
mutlak dan ia berjalan sesuai dengan kemutlakannya juga. 

Kondisi-kondisi qayid 

Pengikat (taqyid) menggunakan nash, adalah lafazh yang menunjukkan 
qayid, seperti seseorang berkata kepada wakilnya, “Juallah barang ini 
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dengan uang dolar.” 

7aqj*/dengan dalalah. Dalalah tidak berbentuk lafazh, baik dari sisi urf 
atau suatu kondisi seperti apabila seorang pelajar agama mewakilkan kepada 
orang lain untuk membeli buku-buku lalu orang tersebut membeli buku-buku 
arsitektur, maka barang yang sudah dibeli tidak harus diterima oleh yang 
mewakilkan. Hal tersebut karena dalalah hal (penunjukkan keadaan) telah 
berfungsi dan mengikat bahwa yang dimaksud adalah buku-buku agama. 

4. At-Ta'sis Aula min At-Ta'kid (Membuat Dasar itu Lebih Utama 
daripada Memperkuat) 

Secara etimologi, apabila ada kalimat Ussisal bina artinya bangunan 
tersebut telah dibuat dasar bangunannya (pondasinya). 

Sementara ta 7c/i/artinya penguat. 

Secara terminologi: Suatu pembicaraan apabila ia berputarputar diantara 
apakah ia memiBki pengertian baru atau ia hanya sebagai penguat dari pengertian 
lafazh terdahuhi, maka membawanya kepada pengertian baru lebih utama 
ketimbang ia hanya sebagai penguat. Hal tersebut karena suatu dasar pembicaraan 
mengandung pengertian baru di mana ia tidak mengandung lagi pengertian 
yang lama. Hal tersebut berbeda dengan ta ’kid (penguat), karena ia hanya 
mengulang maksud dari ungkapan yang terdahulu. 

Barangsiapa bersumpah bahwa ia tidak akan melakukan sesuatu perbuatan 
tertentu, kemudian ia bersumpah lagi tidak akan mdakukannya untuk sdamanya, 
tetapi lalu ia melakukannya. 

Apabila yang ia niatkan dengan sumpah yang kedua berarti sebagai 
sumpah yang pertama, rnaka ia hanya membayar satu kifarat saja. Tetapi apabila 
ia niat dengan sumpah yang kedua sebagai sumpah lain, maka ia wajib membayar 
dua kifarat. 

5. Idza Ta’adzdzara ai Ashlu Yusharu ila Al Badal (Apabila Dasar Tidak 
Meyakinkan, maka Beralih kepada Pengganti) 

Pengertiannya: AJ Ashlu (dasar) disini adalah sesuatu yang wajib 
dilaksanakan (al ada ’). AJ ada ’ adalah melaksanakan yang dasar (al ashlu). 
Sementara hadb/(pengganti) adalah alqadha dan algadha adalah mendatangkan 
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yang lain atau penggantinya. 

Yang dimaksud adalah bahwa wajib berarti melaksanakan yang dasar 
( aJ-ashlu ). Apabila seseorang tidak dapat menunaikan dan melaksanakannya, 
maka hukumnya kembali kepada penggantinya. 

Hal tersebut terjadi pada hak-hak Allah seperti shalat tepat pada 
waktunya dan ada juga pada hak-hak adam seperti mengembalikan barang 
yang dighasab. 

Hal wajib berarti meiaksanakan kewajiban secara sempuma seperti shalat 
tepat pada waktunya dengan berjamaah. Apabila seseorang tertinggal waktu 
shalat atau ia tertinggal dalam shalat berjamaah, maka ia harus mengqadha 
setelah ia tertinggal shalat berjamaah tersebut atau setelah waktu shalat habis. 

Barang yang dighasab harus dikembalikan secara sempuma. Apabila 
seseorang tidak memungkinkan untuk mengembalikan barang yang ia telah 
ghasab, karena rusak atau ia tidak dapat lagi mengembalikannya, maka ia harus 
mengembalikan penggantinya. apabiia ada barang yang sejenis atau ia 
mengembalikan nilainya, apabila barang tersebut tidak ada penggantinya. 

Di antara dalil-dalil dari kaidah ini adalah firman Allah SWT, “Peliharalah 
segala shaJat(mu) dan petiharalah shalat wusthaa. Berdirilah karena Allah 
(dalam shalatmu) dengan khusu ’ Jika kamu dalam keadaan takut (bahaya), 
maka shalatlah sambil berjalan atau berkendaraan. ” (Qs. A1 Baqarah [2]: 
238-239) 

Dan firman Allah SWT, “ Dan barangsiapa di antara kamu(orang 
merdeka)yang tidak cukupperbelanjaannya untuk mengawini wanita merdeka 
lagi beriman, ia boleh mengawini wanitayang beriman dari budak-budak yang 
kamu miliki. ”(Qs. An-Nisaa’ (4]: 25) 

6. At-Tashamrf ‘ala Ar-RaTyyah manuth bi Al Mashlahah (Tindakan 
[Pemimpin] terhadap Rakyatnya Harus Berdasarkan Kemaslahatan) 

Secara etimologi: Ra’iyah maksudnya masyarakat umum. Manuth 
adalah isim maf’ul dari yanuth artinya mengikat dan menghubungkan. 
Maksudnya menggantungkan dan mengikat. 

Secara terminologi: Tindakan seorang pemimpin, yaitu siapa saja yang 
menjadi pemimpin dari urusan-urusan yang ada pada umat Isiam, maka ia harus 
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didasarkan dan ditujukan demi kepentingan umum, sebab apabila tidak, maka 
tindakannya tidak terlaksana dan tidak sah secara hukum. 

Kaidah ini memberi batasan tindakan bagi siapa saja yang memimpin 
jawatan-jawatan umum, baik pemimpin negeri, lokal, hakim dan pekerja. 

Kaidah ini berarti bahwa perbuatan-perbuatan mereka itu dan orang- 
orang yang sejenis dengan mereka agar memiliki komitmen, maka kebijakannya 
tersebut harus didasarkan pada kepentingan bersama. Karena para pemimpin 
dan para karyawan umum bukan sebagai pekerja bagi diri mereka sendiri, tetapi 
mereka adalah perwakilan dari masyarakat untuk melaksanakan urusan-urusan 
mereka. Oleh karena itu mereka harus memperhatikan dengan sebaik-baiknya 
pengaturan yang ada, demi kepentingan masyarakat. 

Di antara dalil dari kaidah ini adalah sabda Rasulullah SAW, 


•'i # * " * * ' a s J> > ^ o^o /• oy a ✓ 

jJ ^jAS' j JL*P L* 

.isjl VI 

* s 

“Tidak ada seorang hamba yang diminta oleh Allah SWT untuk 
mengurus umatnya lalu ia meninggaJ dunia, padahal ia telah melakukan 
penipuan pada umatnya, kecuali Allah mengharamkan baginya 
surga. ”(HR. Bukhari-Muslim). 


Pengertiannya bahwa perbuatan seorang pemimpin yang tidak 
didasarkan atas kepentingan umat, maka ia adalah tipuan. Dan tipuan 
harus ditolak dan bersifat bathil serta hal tersebut harus menjadi komitmen 
seseorang. 

Imam Syafi’i berkata, “Kedudukan seorang pemimpin pada masyarakatnya 
seperti kedudukan seorang pengasuh pada anak yatim yang diasuhnya.” 


7. Al Mar u Mu akhadzun bilqrarihi (Seseorang Dimintai Pertanggung 
Jawaban atas ikramya) 

Secara etimologi: Iqrar diambil dari suatu pemyataan Man Qarra As- 
Syaia yang artinya apabila sesorang tetap di tempatnya. Secara terminologi 
syariat adaiah pemyataan tentang adanya hak orang lain pada dirinya. 
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Secara terminologi: Seseorang dimintakan pertanggung-jawabannya 
mengenai p>emyataannya tentang adanya hak orang lain pada dirinya. 

Hukum ikrar: Ia dapat dijadikan dalil hukum yang mengikat bagi yang 
berikrar dan orang yang mengikuti jalannya. 

Termasuk dalil dari kaidah ini adalah firman Allah SWT, “Dan hendaklah 
orang yang berhutang itu mengim/akkkan (apa yang akan ditulis itu) dan 
hendakJah ia bertakwa kepada AJlah Tuhannya, dan janganlah ia mengurangi 
sediJdtpun darihutangnya.. ”(Qs. A1 Baqarah [2]: 282) 

Terdapat di sebagian hadits suatu ungkapan. 


“Tidak ada udzur bagi orangyang beriloar. 




Hadits ini sekalipun tidak diketahui dasar hukumnya, akan tetapi ia 
memiliki pengertian yang benar. 

Dalil secara akal: Yaitu keunggulan kebenaran orang yang berikrar 
atas kebohongannya karena seseorang yang waras tidak akan berikrar 
untuk membahayakan dirinya begitu saja. Ikrar tidak sah dan tidak 
dianggap secara syariat kecuali ia timbul dari seorang mukallaf, yaitu 
orang dewasa yang waras. Ikrar yang dilakukan anak kecil dan orang gila 
tidak sah. 

Menarik kembali ikrar dari orang yang berikrar seputar hak sesama 
manusia tidak dapat diterima, karena hak-hak sesama manusia didasarkan 
pada kehati-hatian. Sementara yang berhubungan denga hak-hak Allah, 
dapat diterima seperti masalah hudud yang mumi menjadi hak Allah. 
Karena hak Allah didasarkan pada sikap toleransi yang terjaga dari kesalahan. 

Ikrar merupakan bukti hukum yang terbatas bagi orang yang berikrar 
atau bagi orang yang datang dari arahnya. Hal tersebut berarti bahwa ikrar yang 
ia kemukakan hanya mengikat pada dirinya saja. Ia tidak dapat menjalar pada 
orang lain. 
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8. AIJawazAsy-syar’i Yunati Adh-Dhaman (Sesuatu yang Dibolehkan 
Secara Syariat, Meniadakan Tanggungan) 

Pengertian: Seseorang tidak dimintai pertanggungan jawab karena 
mengerjakan sesuatu yang diizinkan (diperbolehkan) secara hukum syariat. 

Sesuatu yang telah diperbolehkan tidak berhak ditanggung oleh 
seorang mukallaf kecuali karena sikap melebihi batas atau kesembronoan. 
Barangsiapa menggali sumur di area tanahnya, lalu seseorang jatuh di 
dalamnya ataupun yang jatuh hewan, maka orang yang menggali sumur 
di sini tidak memiliki keharusan bertanggung jawab, karena ia “dibolehkan” 
dan tidak berlaku sembrono. 

Tetapi apabila menggali sumumya di jalan raya lalu ada seseorang atau 
hewan terjatuh di dalamnya, maka ia harus bertanggung jawab karena memang 
tidak diperbolehkan menggali. 

9. Al Yad Al Aminah La Tadhmanu llla bi At-Ta’addi auAt-Tafrith (Orang 
yang Memegang Amanat Tidak Berkewajiban Bertanggung Jawab, 
Kecuali Karena Sikap Melampaui Batas dan Kesembronoan) 

Setiap orang yang memiliki kekuasaan harta pada dirinya dengan 
persetujuan pemilik atau orang yang berhak atasnya, maka ia berarti pemegang 
amanat dari harta itu. 

Termasuk kategori pemegang amanat adalah orang yang disewa 
tenaganya, orang yang menerima barang gadaian, pelaku syirkah, pelaku 
mudharabah, orang yang dititipi barang, seorang wali yang menerima wasiat, 
wakil dan nazhir di dalam wakaf serta yang sepadan dengan mereka, baik 
keberadaan mereka sebagai orang-orang sewaan atau sukarelawan. Masing- 
masing mereka tidak berkewajiban bertanggung jawab terhadap barang yang 
rusak yang ada dalam kekuasaan mereka kecuali oleh dua sebab. 

Pertama, At-Ta’addi, yaitu melakukan sesuatu pada yang tidak boleh 
(melampaui batas). 

Kedua, At-Ta/rith, yaitu meninggalkan sesuatu yang merupakan keharusan 
baginya (sembrono). 

Apabila mereka mengatakan bahwa barang-barang tersebut memang 
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telah rusak pada saat berada di tangan mereka atau mereka mengatakan bahwa 
mereka tidak melakukan kedua hal tersebut, maka yang dijadikan hukum 
adalah ucapan mereka. Sementara apabila mereka mengaku telah mengembalikan 
barang-barang tersebut kepada pemiliknya, apabila mereka menyimpan barang- 
barang tersebut demi kepentingan pribadi, maka pengakuan pengembalian 
tersebut tidak dapat diterima kecuali ada saksi. 

Apabila mereka menyimpan barang-barang tersebut demi untuk pemiliknya 
saja, maka ucapan yang dibenarkan adalah ucapan mereka dalam pengembalian 
barang tersebut. Setiap seseorang yang kami kemukakan bahwa yang dibenarkan 
adalah ucapannya, maka harus ada dua hal, yaitu pernyataannya tidak 
bertentangan dengan kebiasaan dan ur/dan ia harus bersumpah sesuai dengan 
tuntutan pemiliknya. 

Adapun apabila ada barang yang berada di dalam kekuasaan seseorang 
tanpa izin pemiliknya, maka ia seperti orang yang ghasab dan sejenisnya. Ia 
harus mengganti dalam posisi apapun, baik kerusakan barang karena kesengajaan 
atau sikap sembrono atau juga yang bukan keduanya, karena tangannya telah 
berbuat zhalim dan bertindak aniaya. Dengan demikian, ia harus mengganti 
nilai ekonomis barang yang telah rusak di bawah kekuasaannya dan mengganti 
nilai ekonomis yang telah berkurang dari sisinya. 

10. Al Kharaj bi Adh-Dhaman (Hak Mendapatkan Hasil/Keuntungan 
Disebabkan oleh Keharusan Menanggung Kerugian) 

Kaidah ini berasal dari sebuah hadits yang diriwayatkan oleh Abu Daud, 
Tirmidzi, Nasa' i dan ulama yang lainnya. Hadits ini merupakan salah satu dari 
keistimewaan “Jawami’ Ai Kalim" Rasulullah SAW karena mengandung 
banyak arti. 

Secara etimologi, di dalam An-Nihayah dikatakan, A1 Kharaj adalah 
manfaat yang diperoleh dari suatu barang, huruf ba 'berkaitan dengan mahdzuf 
(sesuatu yang dibuang), yang mana sebelum dibuang ia berarti: “manfaatberhak 
didapat lantaran adanya jaminan”. Dhaman di sini berarti tanggungan atau 
komitmen. 

Secara terminologi: Manfaat yang dihasilkan dari suatu barang menjadi 
hak pembeli, sebagai ganti dari jaminan kepemilikan yang dia miliki. Jika teijadi 
kerusakan pada barang yang telah terjual, maka dalam hal itu terdapat jaminan 
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bagi pembeli. Dengan demikian manfaat merupakan lawanAebalikan dari 
kerugian. Karena orang yang menanggung kerugian — apabila telah terjadi— 
maka selayaknya mendapatkan keuntungan, bencana sesuai dengan nikmat 
dan nikmat diukur dengan bencana yang menimpa. 

11 .AlaAI Yadi Ma Akhadzat Hatta Tuaddihi (Seseorang Bertanggung 
Jawab atas Apa yang la Ambil Sampai la Menunaikan Hak yang 
Sebenamya) 

Kaidah ini merupakan teks hadits riwayat Imam Ahmad dan Ashhabus 
Sunan dari Samurah bin Jundub. 

Pengertiannya: Sesungguhnya barangsiapa yang mengambil sesuatu yang 
bukan haknya, maka ia harus menanggungnya. Tanggung jawab belum terlepas 
sampai ia mengembalikan barang tersebut. 

Dhaman ada dua jenis: 

<•> Dhamanakad 
Dhamanyad 

Dhaman akad dikembalikan pada sesuatu yang disepakati oleh kedua 
orang yang bertransaksi atau penggantinya. Sementara dhaman yad adalah 
kembali pada barang yang sejenis atau nilainya. 

Yang dimaksud dengan kaidah tersebut adalah dhaman yad ' bukan 
dhaman akad. 

Barangsiapa yang menemukan barang temuan untuk dirinya, maka 
tangannya berarti tangan ghasab dan dhaman sampai ia mengembalikan kepada 
pemiliknya. 

12. La Musagha HAI Ijtihad fi Maurid An-Nash (Tidak Ada Ijtihad pada 
Sesuatu yang Terdapat Nash) 

Secara etimologi: Dikatakan sagha asy-syarabu fi al halqi , apabila 
mudah turunnya minuman, karena terbukanya lubang tenggorokan. Kata La 
musagha berarti tidak ada tempat terbuka dan tidak ada jalan. 

A1 Ijtihad ialah upaya keras yang bersifat ilmiah dalam pengambilan 
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hukum dari dalil-dalilnya. Ijtihad ada dua jenis 

1. Ijtihad dalam memahami teks-teks A1 Qur' an dan hadits karena dapat 
diterapkan. Hal ini wajib bagi setiap mujtahid. 

2. Ijtihad melalui jalan qiyas dan logika akal. Hal yang demikian tidak 
diperkenankan untuk menoleh kepadanya kecuali setelah kita tidak 
memjumpai hukum dari masalah yang dikaji di dalam A1 Qur an, hadits 
dan ijma’ dan ini yang dimaksud di sini. 

Ijtihad tidak boleh membatalkan ijtihad lain yang sejenis. Sesungguhnya 
Abu Bakar menetapkan hukum di dalam beberapa masalah yang berbeda dengan 
Umar. Ketika Umar menjabat sebagai khalifah, ia tidak pemah membatalkan 
apa yang telah ditetapkan oleh Abu Bakar. 

Apabila ada seorang alim berijtihad di dalam suatu masalah, lalu ia 
mengamalkan ijtihadnya tersebut kemudian nampak pendapat lain dan pendapat 
yang lain itu menggantikan pendapat pertama, maka ijtihad yang kedua tidak 
boleh membatalkan hukum yang dihasilkan dari ijtihad pertama. 

13. Ma La Yatimm Al Wajib illa bihi Fahuwa Wajib (Manakala Kewajiban 
Tidak Sempurna Kecuali dengan Adanya Sesuatu yang Lain, [maka 
Sesuatu yang Lain itupun] menjadi Wajib) 

Para ulama berpendapat bahwa ini adalah kaidah ushul fikih, bukan 
kaidah fikih. 

Kaidah ini adalah bagian dari kaidah: “Sarana memiliki hukum tujuan.” 

Sarana untuk menuju suatu tujuan mengambil hukumnya. Sarana 
untuk sesuatu yang wajib menjadi wajib (hukumnya), sarana untuk sesuatu 
yang haram menjadi haram, sarana untuk sesuatu yang sunnah menjadi 
sunnah, sarana untuk sesuatu yang makruh menjadi makruh dan sarana 
untuk sesuatu yang mubah menjadi mubah. 

Apabila Allah SWT memerintahkan sesuatu, Dia juga memerintahkan 
kepada sarana-sarana yang mendukungnya. Dan apabila Dia melarang 
sesuatu, maka Dia juga melarang sarana yang mendorong kepadanya. 
Demikianlah seterusnya. 

Di antaranya adalah firman Allah SWT, “Hai orang-orangyang beriman 
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apabila diseru untuk menunaikan sembahyang pada hari jum ’at, maka 
bersegeralah kamu mengingat Allah dan tinggalkanlah jual-beli. ” (Qs. A1 
Jumu’ah [62]: 9) 

14. Man Istajala Syaian OablaAwanihi Uqiba bi Hirmanihi (Barangsiapa 
Mempercepat Sesuatu Sebelum Waktunya, maka la Dihukum dengan 
Terhalangnya Dirinyadari Sesuatu Tersebut) 

Pengertiannya: Orang yang menggunakan suatu perangkat di mana 
perangkat tersebut tidak diperbolehkan, karena terburu-buru demi menyelesaikan 
tujuan yang diinginkan, maka syariat memperiakukannya dengan kebalikan 
dari tujuan tersebut, di mana syariat mewajibkan atau mengharuskan dirinya 
terhalang dari perbuatannya dan ketergesa-gesaannya tersebut 

Apabila ahli waris membunuh pemberi harta waris karena ingin 
segera mendapatkan harta warisan, maka ia terhalang dari harta warisan itu 
sendiri, baik ia tertuduh atau tidak. 

Ibnu Rajab telah mengungkapkan kaidah ini ia dengan pemyataannya-. 

“Barangsiapa melaksanakan sebab (perangkat) yang menimbulkan 
kepemilikan, hukum halal dan dapat menggugurkan kewajiban melalui jalan 
haram, maka sebab tadi dibatalkan dan keberadaannya menjadi seperti tidak 
ada dan ia tidak menghasilkan hukum apa-apa. 

Kaidah ini bagian dari sh/asah syariah di dalam sadadz-dzara 7’seperti 
terhalangnya ahli waris dari harta warisan apabila ia membunuh pemberi 
waris, sekalipun jenis pembunuhannya karena kesalahan (Qatlulkhata) 

15. Ma Tsabata biAsy-syar’i Muqaddamun ala Ma Tsabata bi Asy-Syarthi 
(Sesuatu yang Ditetapkan dengan Syariat Lebih Didahulukan daripada 
yang Ditetapkan dengan Syarat) 

Dalil kaidah ini dan prinsip dasamya adalah sabda nabi SAW: 

- ^ es» lr$ 

‘‘Setiap syaratyang tidak ada di dalam KitabAIIah, maka ia batal. ” 

Yang dimaksud kitabullah di sini adalah hukum Allah. Sesuatu yang bertolak 
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belakang dengan prinsip dasar syariat yang telah ditetapkan oleh A1 Qur an 
dan Hadits, maka melakukan akad atas hal tersebut atau mensyaratkannya 
hukumnya batil. 

Kitabullah disini bukan hanya berarti A1 Qur' an, tetapi apa yang telah 
dituliskan dan diwajibkan di dalam syariat yang dilaksanakan. 

Kaidah ini ingin mengatakan bahwa apabila syarat sudah ditetapkan sisi 
negatifnya oleh tuntutan hukum syariat, dimana tujuan hukum syariat menjadi 
tidak berfungsi dari suatu transaksi —yaitu apabila ada pada transaksi—, maka 
ketika demikian teransaksi tersebut menjadi batil, yaitu apabila syarat merusak 
salah satu dari rukun transaksi atau bertentangan dengan tujuan asal dari 
akad itu sendiri. 

Apabila syarat tidak merusak salah satu dari rukun teransaksi tersebut, 
maka yang rusak hanya syarat itu sendiri. Sementara transaksi tetap sah, karena 
apa yang ditetapkan oleh syariat lebih didahulukan daripada sesuatu yang 
ditetapkan dengan syarat. 

16. Idza ‘Ada At-Tahrim ila Natsi Al Ibadah Atsadaha / In ‘Ada ila Amrin 
Kharijin ‘Anha lam Tatsud (Apabila Hukum Haram Kembali Kepada 
Ibadah Itu Sendiri, maka la Dapat Merusaknya dan Apabila Kembali pada 
Hal yang Berada di Luar Ibadah, maka Ibadah Itu Tidak Rusak) 

Pengertiannya: Pembatasan ini di dalam ibadah menjelaskan apa yang 
merusak dan apa yang tidak merusak dari lapangan yang ada. 

Apabila larangan yang ada kembali kepada ibadah itu sendiri seperti 
larangan berwudhu dengan air yang didapatkan dari cara-cara yang haram atau 
shalat dengan pakaian yang diperoleh dengan cara yang haram,maka 
sesungguhnya shalat dalam hal ini tidak sah, karena bersuci dan menutup aurat 
merupakan syarat sahnya shalat. 

Adapun apabila hukum haram yang ada berada diluar syarat-syarat shalat, 
seperti berwudhu dengan menggunakan suatu wadah yang haram dan shalat 
menggunakan sorban yang haram, maka shalat yang demikian tetap sah, 
sekalipun perbuatan tersebut secara substansi adalah perbuatan haram. 

Seperti shalat, juga puasa. Apabila ada seseorang mengonsumsi sesuatu 
yang membatalkan puasa, maka puasanya menjadi rusak. Apabila ia berbuat 
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ghibah, mengadu domba dan mencaci orang lain, maka puasanya tetap sah, 
sekalipun perbuatan tersebut secara substansi diharamkan. 

17. AIAshlu Baraatu Adz-Diimmah (Pada Dasamya [Manusia] Bebas 
dari Tanggungan) 

Pengertiannya: Dhimmah (tanggung jawab) adalah sifat hukum syariat 
dimana seseorang mengungkapkannya sebagai prinsip dasar berupa hak-hak 
yang menguntungkan sekaligus merugikan dirinya. Prinsip dasamya adalah 
tanggung jawab seseorang tidak disibukkan oleh hak-hak orang lain, berupa 
hak-hak sipil dan hak-hak mendapatkan balasan. Seseorang yang tertuduh 
terbebas dari hukuman sampai ditetapkan tuntutan padanya. Tuduhan yang 
disertai dengan keraguan juga mengunggulkan posisi terbebasnya seorang dari 
tuduhan tersebut. Apabila terjadi kesalahan, maka kesaiahan dalam membebaskan 
seseorang lebih baik dari salah dalam menuduh orang. 

Kaidah ini masuk di bawah qaidah besar, yaitu (keyakinan tidak 
hilang dengan keraguan) serta kaidah (Sesungguhnya yang dijadikan dasar 
adalah menetapkan sesuatu seperti dahulu sampai ditetapkan yang 
membedakannya). 

18. Al Ashlu Baqa'u Ma Kana ala Ma Kana (Yang Pokok adalah 
Berlakunya Sesuatu Sesuai Keadaannya Semula) 

Penjelasan: Ini adalah prinsip dasar yang besar yang mengemukakan bahwa 
keyakinan tidak hilang dengan keraguan. Barangsiapa yang yakin pada suatu 
kondisi tertentu atau urusan tertentu, maka ia tidak dapat hilang, kecuali dengan 
keyakinan sejenis. Sesuatu yang dijadikan dasar adalah tetapnya keyakinan. 
Cabang-cabang permasalahan ini banyak sekali di antaranya, barangsiapa yang 
yakin bahwa dirinya dalam keadaan suci dan ia ragu-ragu dalam hadats, maka 
yang dijadikan dasar adalah hukum suci dan demikian sebaiiknya. Barangsiapa 
yakin bahwa dirinya berhadats dan ragu dalam kesuciannya, maka yang dijadikan 
dasar adalah hadats dan demikianlah seterusnya dalam masalah-masalah fikih 
lainnya. Prinsip dasar ini berdasarkan banyak teks hukum, di antaranya sebuah 
hadits shahih yang menceritakan bahwa ada seseorang mengadu kepada 
Rasulullah terhadap apa yang ia jumpai di saat ia sedang shalat. Rasulullah 
SAW menjawab, 
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“Hendaknya ia tidak berpaling sampai ia mendengar suara atau 
riiencium bau. ” 

Barangsiapa meyakini sesuatu, maka sesuatu yang diyakini itu terus 
menyertainya sampai hilang keyakinannya tersebut. 

Kaidah ini adalah bagian dari kaidah yang lalu yang berbunyi: “Keyakinan 
tidak hilang dengan keraguan.” 


19. Al Bayyinatu Ala Al Mudda’i wa Al Yamin ala Al Mudda’a ‘Alaih 
(Bukti bagi Orang yang Mendakwa dan Sumpah bagi Terdakwa) 

Kaidah ini adalah teks hadits. Susunan kalimat yang kedua di dalam 
hadits Bukhari-Muslim, yaitu: 


r <u> > 


‘Sumpah bagi yang mengingkarinya. ” 

Sementara susunan kalimat yang pertama, adalah hadits riwayat A1 
Baihaqi. 

Maksud bayyinah menurut sebagian ahli fikih adalah kesaksian, 
akan tetapi menurut para pengkaji hukum dikatakan bahwa bayyinah 
adalah segala sesuatu yang menjelaskan kebenaran dan menampakkannya. 

AI Mudda 7 adalah orang yang apabila dibiarkan tuduhannya, maka ia 
ditinggal. 

A1 Muddaa ’ alaihi, yaitu orang yang apabila permintaan dakwaannya 
dibiarkan, maka ia diminta dan dihadirkan. 

Kaidah yang berasal dari Nabi ini dikuatkan oleh logika, karena 
yang dijadikan dasar memang terbebasnya seseorang dari tanggung jawab. 
Barangsiapa melakukan tuduhan mengenai sesuatu lalu orang yang tertuduh 
mengingkarinya, maka si penuduh harus menetapkan tuduhan dengan suatu 
cara atau beberapa cara dari bentuk-bentuk tuduhan yang ada. Apabila si 
penuduh tidak mampu melakukannya, maka tidak ada yang lain kecuali 
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menanti sumpah si tertuduh. 

Para ulama telah sepakat mengenai prinsip syariat yang besar ini. 
Mereka berasumsi bahwa ini adalah kaidah dalam memecahkan perselisihan, 
sampai sebagian ulama berkata, “Sesungguhnya kaidah inilah yang 
dimaksud oleh firman Allah SWT, “Dan kami berikankan kepadanya hikmah 
dan kebijaksanaan daiam menyelesaikan perselisihan. ”(Qs. Shaad [38]: 20) 


20. Idza Qawiyat Al Qarinatu Quddimat ala Al Ashl (Apabila 
Qarinah telah Kuat, maka la Didahulukan daripada Prinsip Dasar 
Hukumnya) 

Penjelasan: Pada dasarnya ketetapan syariat harus mendahulukan 
sesuatu yang dasar dan mengesampingkan yang selainnya. Akan tetapi 
qarinah (indikator yang dapat memalingkan makna asli) terkadang lebih 
kuat, maka dalam kondisi semacam ini ia lebih didahulukan daripada 
makna dasamya 

Apabila seorang isteri yang tinggal bersama suaminya menuduh bahwa 
suaminya tidak pemah memberi nafkah kepadanya, maka tuduhannya tidak 
dapat diterima, karena qarinah yang didasarkan pada kebiasaan/tradisi yang 
telah berlaku tidak membenarkannya. Apabila suami-isteri berselisih tentang 
perabotan rumah, maka yang dijadikan prinsip dasar adalah bahwa keduanya 
bersekutu di dalam kepemilikan perabotan tersebut. 

Akan tetapi qarinah yang menunjukkan bahwa masing-masing suami 
istri mempunyai hak milik terhadap perabotan rumah tersebut menguatkan 
prinsip dasar ini.Oleh karena itu perabotan yang cocok untuk suami menjadi 
miliknya (suami), dan yang cocok untuk isteri menjadi haknya (isteri). 

Dalam kaidah ini diberlakukan dugaan yang lebih kuat pada saat 
keyakitan sulit dicapai.Dugaan yang kuat menjadi landasan para ulama pada 
beberapa praktek ibadah, seperti shalat, thawaf, sa’i, dan lain sebagainya, 
menurut pendapat yang kuat. 
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21. Ash-Shulhu Ja'izun BainaAI Muslimin illa Shulhan Ahalla Haraman 
au Harrama Halalan, waAI Muslimun ala Syuruthihim illa Syarthan Ahalla 
Haraman au Harrama Halalan (Berdamai Dibolehkan diantara Umat 
lslam Kecuali Perdamaian yang Menghalalkan yang Haram atau 
Mengharamkan yang Halal. Orang Islam Sesuai dengan Syarat yang 
Mereka Tentukan, Kecuali Syarat yang Menghalalkan yang Haram dan 
Mengharamkan yang Haial) 

Penjelasan: Ini adalah dua prinsip dasar, keduanya adalah dua hadits 
yang dinilai shahih oleh mayoritas ulama hadits dan dapat diterima oleh umat, 
karena kedua hadits tersebut merupakan cahaya sabda nabi dalam memadukan 
ungkapan, meringkas dan menjelaskannya. 

Pertama, hadits ini menunjukkan bahwa perdamaian apapun yang terjadi 
pada umat Islam dalam masalah peperangan, harta dan hukum-hukum 
pemikahan serta hal lainnya, maka ia dibolehkan dan dapat terlaksana di antara 
kedua orang yang berdamai, kecuali perdamaian yang menghalalkan sesuatu 
yang telah diharamkan oleh Allah dan mengharamkan sesuatu yang telah 
dihalalkan oleh Allah. Ketika demikian, maka perdamian tidak boleh dan tidak 
dapat dilaksanakan karena ia datang tidak sesuai dengan keinginan Allah dan 
contoh-contoh perdamaian yang diperbolehkan dan dilarang banyak sekali. 

Kedua, setiap syarat yang telah disepakati oleh kedua pelaku transaksi, 
maka ia bersifat mengikat dan harus dilaksanakan oleh masing-masing orang 
yang menyepakati sycirat tersebut, baik di dalam masalah pemikahan, muamalat 
dan perjanjian serta transaksi-transaksi lainnya. Syarat-syarat ini sah dan 
mengikat, selagi syarat-syarat tersebut tidak menghalalkan yang haram dan 
mengharamkan yang halal. Ketika syarat seperti tadi, maka ia bathil sekalipun 
ada seratus syarat dan syarat dari Allah lebih kuat. 

Contoh-contoh syarat-syarat yang dibolehkan dan dilarang banyak 

sekali. 

Dalil hukum mengenai keabsahan syarat-syarat tersebut yaitu Allah SWT 
memerintahkannya untuk memenuhinya dan mengharamkan pembatalannya. 
Allah SWT berfirman: “Hai orang-orang yang beriman penuhilah akad-akad 
itu. ”{Qs. A1 Maa‘idah [5]: 1) dan teks-teks sejenis lainnya. 
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22. Al Ashlu fi Al Ibadah Al Hazhr fa la Yusyra’ minha illa ma 
Syara’ahullahu wa Rasuluhu (Yang Dijadikan Dasardi Dalam Ibadah 
adalah Hukum Haram, Ibadah Tidak Boleh Dilaksanakan Kecuali 
Berdasarkan Syariat Allah dan Rasul-Nya) 

Pengertiannya-. Ibadah bersifat tauqifi. Barangsiapa melaksanakan suatu 
ibadah sementara tidak ada keterangan di dalam A1 Qur' an dan hadits, maka ia 
adalah bid’ah yang harus ditolak. 

Bidah ada dua macam 

Pertama, bid’ah haqiqiyah, yaitu bid’ah yang tidak memiliki dasar di 
dalam A1 Qur' an dan hadits seperti melaksanakan shalat dengan dua ruku 
dan satu sujud. 

Kedua, bid’ah idhatiyah, yaitu bid’ah yang bersitat umum, di mana 
dalam mengamalkannya ada dua hal yang syubhat. 

1. Memiliki hubungan dengan syariat seperti dasar shalat dan dzikir. 

2. Tidak memiliki hubungan dengan syariat, dan hal itu seperti seseorang 
yang terjatuh dalam satu gerakan atau satu cara yang tidak ada dalil 
hukumnya, seperti shalat untuk keinginan tertentu atau pelaksanaan 
adzan untuk shalat Id. 


Kedua hal di atas harus ditolak. 

Di antara dalil penolakannya adalah firman Allah SWT, “Apakah mereka 
mempunyai sembahan-sembahan selain AHah yang mensyariatkan 
untuk mereka agamayang tidak diizinkan Allah. ”(Qs. Asy-Syuura [42]: 21) 

Dan apa yang terdapat di dalam hadits shahih Bukhari-Muslim dari 
hadits riwayat Aisyah sesungguhnya Nabi Muhammad SAW bersabda, 


i 




“Barangsiapa mengerjakan suatu perbuatan yang tidak ada pada kami, 
maka ia ditolak. "maksudnya tidak diterima. 
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23. Al Ahlu fi Al ‘Adah Al Ibahah, fa la Yumna’ minha illa ma 
Harramahullahu wa Rasuluhu (Yang Dijadikan Dasar di dalam Kebiasaan 
adalah Hukum Mubah, Kebiasaan Tidak Dilarang Kecuali yang Telah 
Diharamkan Oieh Allah dan Rasul-Nya) 

Kebiasaan adalah menggunakan apa yang telah diciptakan oleh Allah 
SWT kepada hambanya berupa makanan, minuman, kendaraan, perumahan, 
pabrik, pekerjaan, barang-barang baru dan muamalat. Semuanya dibolehkan 
kecuali apa yang telah diharamkan oleh Allah dan Rasul-Nya, yaitu sesuatu 
yang bahaya penggunaannya yang dikembalikan pada agama, tubuh, harga diri, 
keturunan dan harta. 

Ini adalah prinsip dasar yang menunjukkan bahwa di dalam Islam ada 
toleransi, keluasan dan bersifat dinamis yang dijadikan dasar di dalam masalah 
transaksi, muamalat, perjanjian, kesepakatan dan lain sebagainya. Yang dijadikan 
dasar di dalamnya adalah hukum halal selagi tidak mengandung kerusakan. 

Kerusakan akad pada umumnya kembali kepada tiga hal: 

1. Riba 

2. Penipuan 

3. Judi 

Dalil-dalil dari prinsip dasar ini banyak, di antaranya firman Allah SWT, 
“Dialah Allah yang menjadikan segala yang ada di bumi ini untuk kamu. ” 
(Qs. A1 Baqarah (2]: 29) 

Dan firman Allah SWT, “ Katakanlah .- Siapakah yang mengharamkan 
perhiasan dari Allah yang dikeluarkanNya untuk hamba-hambanya dan 
(siapa pulakah yang mengharamkan) rezeki yang baik?” (Qs. A1 A’raaf [7]: 
32) 

24. Asy-Syari’ la Ya muru illa bi ma Mashlahatuhu Khalishah au Rajihah 
wa la Yanha illa ‘amma Mafsadatuhu Khalishah au Rajihah (Allah SWT 
Tidak Memerintahkan Sesuatu Kecuali Kemaslahatannya Nampakdan 
Kuat, serta Tidak Melarang Sesuatu Kecuali Kerusakannya Nampak dan 
Kuat) 

Penjelasan kaidah ini mencakup prinsip dasar syariat dan 
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permasalahannya, hak Allah dan makhluk-Nya. Anda tidak akan diperintah 
dengan kemaslahatan yang bersitat memaksa, kecuali di dalamnya ada maslahat 
seperti iman, Islam, Ihsan dan bemiat baik karena Allah melalui tawakkal, dnta, 
takut dan lain sebagainya. Demikian pula anda tidak akan diperintah dengan 
masalah-masalah fikih seperti shalat, zakat, puasa, haji, jihad, amar ma ’ruf 
dan ibadah lainnya kecuali ada maslahat di dalamnya. 

Hal yang sama juga terjadi, anda tidak akan diperintah dengan etika 
yang baik seperti beriaku adil, jujur, berbuat baik, sillaturrahmi dan lain sebagainya 
kecuali karena tadi. 

Demikian pula anda dilarang karena ada hal yang membahayakan di dalam 
agama, akal, harga diri.jiwa dan harta berupa kufur, syirik, membunuh dengan 
keji, berzina, riba dan minum khamer. 

Kemudian terkadang muncul sesuatu yang di dalamnya ada maslahat 
dan mudharrat (bahaya), maka disini diperlukan tarjih. Apabila maslahatnya 
melebihi kerusakannya, maka ia boleh dilakukan, tetapi apabila kerusakannya 
melebihi maslahatnya, maka ia harus dijauhi. Teks-teks terdahulu banyak 
sekali di dalam A1 Qur'an dan hadits. Di antaranya firman Allah SWT, “Dan 
Tuhanmu telah memerintahkan supaya kamu jangan menyembah selain Dia 
dan hendaklah kamu berbuatbaikpada ibu bapakmu. ”(Qs. A1 Israa' [17]: 23) 

Dan firman Allah SWT, “Katakanlah: Marilah kubacakan apa yang 
diharamkan ataskamu oleh Tuhanmu... —hingga firman-Nya— Demikian itu 
yang diperintahkan oleh Tuhanmu kepadamu supaya kamu memahami.” 
(Qs. A1 Anaam[6]: 151) 

Ayat-ayat ini berasal dari surah A1 Israa' dan surah A1 An’aam serta ayat- 
ayat lainnya yang menimbulkan perintah dengan segala kebaikannya dan larangan 
dengan segala keburukannya. Sebagian para pembaharu berkata, “Sesungguhnya 
Islam didasarkan pada merealisasikan maslahat dan menolak ma/sadah dan 
inilah kaidahnya.” 
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25. Idza TazahamatAI Mashalih QuddimaA’laha, waldza TazahamatAI 
Mafasid Quddima Akhaffuha (Apabila Terdapat Banyak Maslahat, 
maka yang didahulukan adalah yang Paling Besar Kemaslahatannya, 
dan Apabila terdapat Banyak Kerusakan, Maka yang didahulukan adalah 
yang Paling Ringan Dampak Kerusakannya) 

Penjelasan: Ini adalah dua prinsip dasar yang merupakan dimensi 
baik dari syariat Islam maupun keluhuran hukum-hukumnya. Di dalam ibadah, 
kewajibkan harus didahulukan dari pada Sunah. Di dalam melaksanakan perintah 
Allah, taat kepada Allah lebih didahulukan daripada kepada siapapun, 
kemudian taat kepada kedua orang tua di dalam hal-hal yang baik lebih 
didahulukan daripada selain keduanya. Demikian selanjutnya, patuh kepada 
kerabat yang terdekat dalam hal kebajikan. 

Ibadah yang patut didahulukan adalah yang lebih bermanfaat dari pada 
yang lainnya, kemudian perbuatan-perbuatan yang manfaatnya kembali kepada 
manusia lebih didahulukan daripada yang tidak. 

Semua ini agar seorang muslim memperhatikan apa yang lebih utama 
dan lebih luhur apabila ia tidak dapat melakukan keduanya, yaitu yang utama 
dan yang tidak utama. Allah SWT berfirman, “Yang mendengarkan perkataan 
lalu mengikuti apa yang paling baik. ”(Qs. Az-Zumar (39]: 18) 

Dasar kedua, apabila ada beberapa mafsadah (kerusakan) dan harus 
melakukan salah satunya maka yang kerusakannya ringan lebih didahulukan 
ketimbang yang berat pun. Contoh-contoh bagi dua prinsip dasar ini banyak 
sekali. Di antara sikap mendahulukan melakukan kerusakan yang lebih ringan 
daripada yang berat adalah ketika Nabi Khaidir merusak perahu karena takut 
dirampas semuanya serta pembunuhan yang dilakukan oleh Nabi Khaidir terhadap 
seorang anak kecil karena takut akan terjadi kekufuran pada kedua orang tua 
apabila anaknya masih ada. 

26. Adh-dharuratu Tubihu Al Mahzhurat (Kemudharatan itu 
Membolehkan Hal-hal yang Dilarang) 

Penjelasan: Darurat ialah udzur yang membolehkan dengan sebab 
adanya (uzur tersebut) untuk melakukan sesuatu yang dilarang. Melakukan 
hal yang dilarang seperti memakan bangkai di saat darurat dan mengucapkan 


78 



-| SYARAH BULUGHUL MARAM J- 

kufur saat dipaksa. 

Perlu diketahui bahwa sesuatu yang diperbolehkan karena darurat, maka 
dilakukan sekadarnya. Barangsiapa yang terpaksa memakan bangkai, maka ia 
tidak boleh memakannya, kecuali sekedar dapat menahan hidup dan tidak boleh 
sampai kenyang. 

27. Dar'uAIMafasidAulaminJalbiAIManafi’ (Mencegah Kerusakan 
Lebih Utama daripada Menarik Mantaat) 

Penjelasan: Tujuan diberlakukannya hukum syariat adalah menghindari 
kerusakan pada manusia, sekaligus menarik mantaat atau maslahat bagi mereka. 
Maslahah dan mafsadah (kerusakan) yang bersitat mumi sedikit sekali, akan 
tetapi apabila terjadi bertentangan antara matsadah dan maslahah , maka 
menghindari mafsadah lebih didahulukan ketimbang menarik maslahah. Hal 
ini didasarkan pada bahwa syariah lebih memperhatikan larangan tersebut 
ketimbang perintah. 

28. Al Hukmu Yaduru Ma’a ‘lllatihi Wujudan wa ‘Adaman (Hukum 
Mengikuti/Menyertai lllatnya, AdadanTidakadanya) 

Penjelasan: Ini adalah kaidah yang agung, karena hukum-hukum Allah 
berjalan di atas hikmah yang luhur dan rahasia yang tinggi yang dapat 
merealisasikan maslahahdan menolak matsadah (kerusakan). Kapan saja rahasia- 
rahasia dan hikmah-hikmah ketuhanan itu ada, maka ada pula hukum-hukum 
yang sesuai dengannya. Hukum berjalan bersama ilat hukum, di dalam ada dan 
tidaknya. 

Hikmah pemberlakuan hukum syariat telah dikemukakan oleh Allah SWT 
dan para ulama telah memprosesnya. Terkadang suatu hukum syariat memiliki 
beberapa rahasia dan hikmah tertentu. Hukum ada dengan satu wujud. 

Sedikit sekali hukum yang tidak dipahami oleh para ulama tapi memiliki 
hikmah yang nyata khususnya hukum-hukum yang berkenaan dengan ibadah 
(taabbudi). Hukum Allah teraplikasi secara jelas di dalam tirmannya, “Yang 
menyuruh mereka mengerjakan yang ma ’ruf dan melarang mereka dari 
mengerjakanyangmungkar. ”(Qs. A1 A’raaf [7]: 157) 

Dan firman-Nya, “Dan menghalalkan bagi mereka segala yang baik 
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dan mengharamkan bagimereka segaJayang buruk. ”(Qs. A1 A’raaf [7]: 157) 

Segala sesuatu yang diperintahkan, maka ia pasti baik, menurut syariat 
dan logika. Segala sesuatu yang dilarang, maka ia mungkar secara syariat dan 
logika. Segala sesuatu yang dibolehkan, maka ia baik dan segala sesuatu yang 
diharamkan, maka ia buruk. 

Berbagai rahasia dan hikmah ini ada di dalam hukum syariat semuanya, 
baik prinsip dasar dan permasalahan kecilnya, ibadah serta muamalatnya. Kami 
memohon kepada Allah agar memperiihatkan kepada orang-orang Islam masalah 
agama mereka agar mereka dapat melihat keelokan, kecantikan dan 
keselarasannya dengan iogika yang benar serta fitrahnya yang sehat. 

29. AribratufiAI‘UqudbiAIMaqashidwaAIMa’anilaAIAIfazh waAI 
Mabani (Sesuatu yang Dijadikan Dasar di Dalam Akad adalah Tujuan 
Dasar dan Maksudnya, Bukan iafazh dan Susunan Kalimatnya) 

Penjelasan: Tujuan di dalam suatu akad (transaksi) adalah apa yang 
dimaksud oleh pelakunya dari suatu transaksi. Hukum-hukum tidak akan terjadi, 
dari sekedar ungkapan kalimat, meiainkan ia berdasarkan tujuan dan makna 
yang dimaksud oleh kedua bdah pihak dari ungkapanongkapan yang digunakan 
dalam akad transaksi tersebut, karena tujuan sebenamya dari suatu pembicaraan 
adalah maknanya (maksudnya). Suatu ungkapan akan menunjukkan suatu 
transaksi, yaitu apabila tujuannya memang demikian dan ungkapan tersebut 
memang terikat untuk itu serta hukum pun akan muncul berdasarkan itu semua. 

Hibah dengan menggunakan syarat harus ada imbalan, maka itu berarti 
penjualan, sekalipun tanpa ada ungkapannya. Demikian juga yang lain. 


30. Al Hudud Tudra u bi Asy-Syubuhat (Hudud [Hukuman]* Dapat 
Dihilangkan dengan Adanya Syubhat) 

Berdasarkan hadits dari Aisyah RA. yang berbunyi: 


i. 




Jjt ^ VjJl>Jl Ijl jil 


* Hudud adalah hukuman yang ditetapkan syariat, seperti hukuman zina, qadhaf 
(menuduh orang lain berbuat zina), mencuri, perampok (begal), minum khamer. 
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Hindarilah hudud (hukuman) dari umatlslam semampu kalian. ’’ 

Pengarang Fath AJ Qadir berkata kepada pengikut madzhab Hanafi, 
“Para fuqaha sepakat bahwa hukuman dapat dihilangkan dengan adanya 
syubhat.” 

\bnu Nujaim beikata, “Qisbash sama seperb hudud d\ da\am masa\ah 
menolak syubhatnya.” Qishash tidak dapat diterapkan, kecuali bersamaan 
dengan yang ditetapkan oleh hudud. Para ulama berkata, “Di antara syarat 
syubhat yang dapat menggugurkan hudud adalah syubhatnya harus kuat 
sebab apabila tidak, maka ia tidak memiliki pengaruh apa-apa.” 

Mereka berkata, “Syubhat tidak dapat menggugurkan ta’zir." 

Ibnu Nujaim mengatakan bahwa Qishash berbeda dengan hudud 
dalam tujuh hal di antaranya: 

1. Hudud tidak dapat digantikan oleh orang lain, sedangkan qishash boieh 
diwakilkan. 

2. Memaafkan sah di dalam qishash dan tidak sah di dalam hudud, 
kecuali dalam qac//ia/(menuduh orang lain berbuat zina). 

3. Mendapatkan keringanan hukum adalah sah di dalam qishash dan tidak 
pada hudud. 

4. Qishas bergantung pada tuduhan dan itu berbeda dengan hudud 
kecuali qadhaf. 

31.4/ Wujub Yata’allaq bi Al Istitha ’ah, fa la Wajiba ma’a Al ‘Ajzi, wa la 
Muharrama ma’a Adh-dharurah (Kewajiban Berkaitan dengan 
Kemampuan. MakaTidak Ada Kewajiban dengan Adanya Kelemahan 
[ketidakmampuan] dan Tidak Ada Hukum Haram dalam kondisi darurat) 

Penjelasan: Siapa saja yang tidak mampu melakukan suatu kewajiban, 
maka kewajiban tersebut gugur dan tidak wajib lagi baginya seperti rukun-rukun 
shalat. syarat-syarat dan kewajiban-kewajbannya. Seorang yang sedang 
sakit boleh shalat sesuai dengan kemampuannya. 

Seperti gugurnya kewajiban puasa bagi orang yang tidak mampu 
karena tua atau sakit yang tidak dapat diharapkan kesembuhannya lagi, 
dan seperti gugumya kewajiban berjihad bagi orang yang buta, pincang 
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kakinya dan yang sepadan dengan mereka serta seperti peringkat nahi pada 
kemungkaran. 

Kaidah fikih yang agung ini diambil dari —seperti— firman Allah SWT, 
“Bertakwalah kepada Allah semampu kalian. ”(Qs. At-Thaghaabun [64]: 16) 

Dan hadits Nabi SAW, 



“Apabila kalian diperintahkan (untuk melakukan) sesuatu, maka 

lakukanlah semampu kalian. ” Teks-teks dalilnya banyak sekali. 

Sementara bagian yang kedua dari kaidah ini adalah bahwa sesuatu yang 
dilarang secara hukum, maka dibolehkan di saat darurat. Allah SWT berfirman, 
“Padahal sesunguhnya Allah telah menjelaskan kepada kamu apa yang 
diharamkan-Nya atasmu, kecuali apa yang terpaksa kamu memakannya. 
(Qs. A1 An aam [6]. 119) Ini adalah kaidah ushul fikih sekaligus kaidah fikih. 

32. Asy-Syari’atu Mabniyyatun ala Ashlaini; Al Ikhlashu Lillahi wa Al 
Mutaba’atu Li Ar-Rasuli SAW (Hukum Syariat Didasarkan pada Dua 
Dasar Pokok, Ikhlas karena Allah dan Mengikuti Rasul-Nya SAW) 

Penjelasan: Ini adalah dua prinsip dasar yang merupakan syarat bagi 
perbuatan keagamaan, baik yang bersifat lahiriah atau batiniah. Ucapan-ucapan 
lisan, perbuatan-perbuatan anggota tubuh dan pekerjaan-pekerjaan hati, 
kelayakan dan diterimanya didasarkan dengan merealisasikan dua prinsip dasar 
ini. Apabila keduanya tidak ada atau salah satunya tidak ada di dalam ibadah, 
maka ibadahnya tidak diterima. 

Di antara dalil dari kaidah ini adalah firman Allah SWT, “Padahalmereka 
tidak disuruh kecuali supaya menyembah Allah dengan memumikan ketaatan 
kepada-Nya dalam (menjalankan) agama dengan lurus. ” (Qs. A1 Bayyinah 
[98]: 5) 

Firman Allah, “Apa yang diberikan rasulkepadamu, maka terimalah dia 
dan apayangdilarangnya bagimu, maka tinggalkanlah. ”(Qs. A1 Hasyr [59]: 7) 

Dan sabda Rasulullah SAW, 
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“Sesungguhnya perbuatan harus didasari dengan niat. ” 


Serta sabda Rasulullah SAW, 

“Barangsiapa melakukan suatu amal perbuatan yang tidak ada pada 
kami, maka ia harus ditolak. ” 


Selain itu masih banyak teks-teks lainnya. Oleh karena itu, perbuatan 
orang-orang yang riya dan perbuatan ahli bid’ah adaiah perbuatan yang batil. 

Kaidah ini, sebagaimana ia mencakup seluruh ibadah, ia juga mencakup 
seluruh muamalat. Maka akad atau syarat apapun yang tidak sesuai dengan 
hukum syariat, maka ia haram dan batil. 


Tambahan: 

Syaikh Mustata Zarqa berkata, “Bentuk-bentuk transaksi di dalam muamalat 
yang terkenal di masa awal Islam tidak terbatas pada jual-beli, sewa-menyewa, 
hibah, gadai, syarikah, perdamaian, pembagian waris, pinjam-meminjam, 
penitipan barang dan bentuk-bentuk transaksi Iainnya. Masyarakat diperbolehkan 
memunculkan jenis-jenis transaksi lainnya yang tidak masuk ke dalam kategori 
jenis-jenis tadi. Mereka boleh saja mengenalkan jenis-jenis transaksi baru apabila 
kebutuhan mereka mendesak untuk memunculkan jenis transaksi baru serta 
asalkan rukun-rukun umumnya yang merupakan aturan umum di dalam Islam 
terpenuhi, di mana transaksi yang bersangkutan tidak bertentangan dengan 
kaidah-kaidah hukum syariat yang dikemukakan oleh Rasulullah SAW dalam 
sabda beliau, 


t > 


/ / / / * / * 

“Setiap syaratyang tidak ada dalam KitabAHah, maka ia batil ." 


Pada hari rabu pagi tanggal 26 Rabiul Awal tahun 1410 H. mukadimah 
yang ketiga ini telah selesai. Segala puji bagi Allah SWT Tuhan semesta 
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Alam. Shalawat beserta salam semoga dilimpahkan kepada Nabi 
Muhammad SAW keluarga dan para sahabat beliau. 
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5 egala puji bagi Allah yang telah mensyariatkan hukum-hukum, yang 
di dalamnya dapat menutup kebatilan, serta menjauhi manusia dari 
jalan kesesatan dan kerusakan. Shalawat serta salam semoga disampaikan 
kepada sosok Nabi yang telah diutus sebagai rahmat bagi hamba-hamba-Nya, 
kepada keluarga dan para sahabatnya, pemilik hati nurani dan petunjuk. 

Dengan mendalami maqashid syariah dan mengetahui hikmah- 
hikmah dari Allah SWT di dalam hukum-hukum, serta rahasia-rahasia di dalam 
perintah dan larangan-Nya adalah ilmu yang paling berguna dan paling luhur. 
Hal yang demikian karena hukum-hukum syariat, di dalam prinsip dasar 
dan permasalahan-permasalahannya selalu terkait dengan memelihara 
kemaslahatan bagi hamba-Nya, di dunia dan akhirat. 

Pengetahuan tentang rahasia-rahasia dari Allah di dalam hukum-hukum- 
Nya dan menelaah secara mendalam, berarti menyingkap harta karun 
yang mahal harganya yang menambah keimanan seorang mukmin, memiliki 
keinginan melaksanakan syariatnya dengan menjalankan perintah dan menjauhi 
larangan-Nya, meringankan beban ibadah, membantu menjauhkan diri dari 
perbuatan maksiat serta menguatkan keyakinan dirinya kepada Tuhannya 
yang Maha Agung dan Maha Luhur, yaitu di saat seseorang mendalami syariat 
lalu memperoleh pengetahuan dan keyakinan bahwa Allah SWT tidak 
memerintahkan sesuatu kecuali demi kemaslahatan makhluk-Nya, Allah juga 
tidak pemah melarang kecuali sesuatu yang membahayakan kehidupan mereka, 
di dunia dan akhirat. 

Oleh karena itu, setelah saya membaca karya yang bagus, yaitu AJ 
Muwafaqat karya Imam Syatibi, yaitu karya dan pengarangnya kaya dengan 
anjuran dan definisi. Ketika saya telah membaca hampir seluruh bagian 
kitab tersebut, saya melaksanakan shalat istikharah meminta kepada Allah SWT 
agar dapat menyelesaikan bagian tentang maqashid syariah. Dan saya 
menjadikannya sebagai pengantar untuk syarah yang saya buat pada kitab 
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BulughulMaram agar ia me njadi mukadimah yang keempat dari tiga hal yang 
merupakan dasar-dasar ilmu syariah. Maqashid syariah adalah prinsip dasar 
yang besar, ilmu yang agung yang datang sebagai syarat dan petunjuk dari 
Al-Qur'an dan hadits dengan teks-teks yang tidak terhitung jumlahnya. 
Di antaranya firman Allah SWT, “Ini (adalahj kitab yang kami turunkan 
kepadamu (wahai Muhammad) supaya kamu mengeluarkan manusia dari 
gelap-gulita kepada cahaya yang terang benderang dengan izin Tuhan 
mereka. ”(Qs. Ibraahiim [14]: 1) 

Firman Allah SWT, “Dan tidaklah Kami mengutus kamu melainkan 
untukmenjadirahmat bagialam semesta” (Qs. A1 Anbiyaa' [21]: 107) 

“Allah tidak hendak menyulitkan kamu tetapi Dia hendak membersihkan 
kamu dan menyempumakan nikmat-Nya bagimu, supaya kamu bersyukur. ” 
(Qs. A1 Maaidah [5]: 6) 

Dan dalam qishash itu ada (jaminan kelangsungan) hidup, hai 
orang-orangyang berakal. ”(Qs. A1 Baqarah [2]: 179) 

Serta sabda Rasulullah SAW, 


lijI i/j ^ 


“Aku telah melarang kalian untuk berziarah kubur, maka (sekarang) 
berziarahlah karena hal itu mengingatkan kalian kepada hari 
akhirat. "dan teks-teks lainnya. 


Kelihatannya orang yang pertama kali mengarang karya ini adalah Al- 
Ghazalidengan karyanya “ Syifa ' AJChalilfiMasaJikAt-Talil” sertaIzzudinbin 
Abdussalam di dalam karyanya QawaidulAhkam. Ibnul Qayim juga memiliki 
karya yang bagus, yaitu ‘Adam AJMuwaqi’in. ’’ Terdapat beberapa bagian yang 
bagus di dalam bab ini yang menjelaskan di dalamnya tentang hikmah dan 
rahasia hukum Allah yang dikemukakan oleh para pengarangnya, karena 
ia datang bertentangan dengan qiyas. Adapun Abu Ishak Asy-Syatibi, ia 
telah cukup baik dan telah memberikan haknya, berupa analisis d an 
pendalaman materi di dalam karyanya yang agung “AIMuwafaqat". suatu hal 
yang mendorong diriku untuk meringkas secukupnya bagi penuntut ilmu 
dan beberapa paragraf yang bermanfaat untuk melatih diri agar memiliki 
cakrawala yang Iuas di dalam ilmu yang agung ini. 
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MAOASHID 


S esungguhnya syariat diletcikkan di muka bumi ini semata-mata demi 
1 kepentingan manusia, baik di dunia maupun di akhirat secara 
bersamaan. Hal inilah yang ditunjukkan oleh firman Allah SWT, seperti, “Dan 
tiadalah Kami mengutus kamu melainkan untuk menjadi rahmat bagi 
semesta alam. "(Qs. A1 Anbiyaa' [21]: 107) 

“Telah diizinkan (berperang) bagi orang-orang yang diperangi, karena 
sesungguhnya mereka telah dianiaya. ”(Qs. A1 Hajj [22]: 39) 

“Bukankah aku ini Tuhanmu, Mereka menjawab: BetuI(Engkau Tuhan 
kami) kami menjadi saksi. (Kami lakuakan yang demikian itu) agar di hari 
kiamat kamu tidak mengatakan: “Sesungguhnya kami (bani Adam) adalah 
orang-orang yang lengah terhadap ini (keesaan Tuhan). ” (Qs. A1 A’raaf [7]: 
172) 

Maka Analisa syariat menunjukkan bahwa ibadah diletakkan demi 
kepentingan manusia. 

Maqashid syariah terbagi mejadi dua bagian: 

Pertama, Maqashid yang kembali kepada tujuan Allah SWT, yaitu 
dari peletakan syariat itu sendiri. 

Kedua, Maqashid yang kembali kepada tujuan seorang mukallaf dari 
perbuatan-perbuatannya tersebut. 

Mengenai yang pertama di dalamnya terdapat beberapa masalah: 

1. Taklif hukum syariat yang kembali kepada memelihara maqashid 
(tujuan-tujuan syariat) bagi manusia. 

Maqashid (tujuan syariat) ini tidak terlepas dari tiga bagian, pertama 
maqashid dharuriyah, kedua hajiyah dan ketiga tahsiniyah. 
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Maqashid dharuriyah , adalah suatu keharusan demi tercapainya maslahat 
dunia dan akhirat. Apabiia keharusan tersebut tidak terlaksana, maka 
kemaslahatan dunia tidak akan tercapai, bahkan menimbulkan kerusakan. 

Adapun tahsinyah, maka pengertiannya mengambil dengan sesuatu yang 
sesuai dengan kebiasaan-kebiasaan yang baik, serta menjauhi kondisi yang buruk. 
Sedangkan dharuriyah, ia harus dilaksanakan demi kepentingan agama dan 
dunia, di mana apabila ia tidak ada, maka kepentingan yang bersifat duniawi 
tidak dapat berjalan dengan langgeng, melainkan akan rusak. Dan di akhirat ia 
menghantarkan kepada ketidak-berhasilan seseorang untuk selamat dan 
mendapatkan nikmat serta memperoleh kerugian yang nyata. 

Memelihara maqashid dharuriyah harus dengan melaksanakan rukun- 
rukunya dan menetapkan dasar-dasamya, sekaligus menolak kecacatan yang 
terjadi dan yang diprediksi bakal terjadi. 

Dasar ibadah adalah kembali kepada menjaga agama, sementara 
kebiasaan atau tradisi adalah menjaga jiwa dan akal. Sedangkan muamalat 
adalah menjaga keturunan dan harta. 

Adapun hajiyah, maka ia membutuhkan kelapangan, menghilangkan 
kesempitan yang menghantarkan — pada umumnya— kepada kesulitan, tetapi 
ia tidak sampai kepada kerusakan. Dharuriyah ini ada di dalam hal ibadah, 
muamalat dan jinayah (kriminal). 

Di dalam ibadah seperti masalah rukhshah (keringanan hukum) di 
dalam bersuci, tayamum dan mengusap sepatu (khuf)- Di dalam shalat seperti 
menggashar dan menjama’ shalat bagi musafir. Di dalam ibadah haji seperti haji 
menggantikan orang yang lemah. Di dalam kebiasaan seperti berburu dan 
menikmati yang enak-enak. Di dalam muamalat seperti bagi hasil dan pinjaman. 
Di dalam jinayat seperti hukum kejahatan dan mewajibkan diyat bagi keluarga 
pembunuh. 

Adapun di dalam tahsiniyat, maka ia mengambil hal-hal yang sesuai 
dengan tradisi-tradisi yang baik dan menjauhi hal-hal yang buruk. Hal itu 
dikumpulkan dalam bagian akhlakul karimah. 

Di dalam ibadah seperti menghilangkan najis. Di dalam tradisi seperti 
etika makan. Di dalam muamalat seperti larangan menjuai air sisa bersuci. Di 
dalam jinayat seperti larangan membunuh orang yang merdeka, karena ia 
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membunuh seorang budak. Hal-hal ini kembali kepada prilaku-prilaku tambahan 
yang baik pada prinsip dasar maslahah dharuriyah dan hajiyah , karena 
ketiadaannya tidak mencacatkan hal-hal yang darurat. 

Maqashid Umum di Dalam Semua 7aW/f(Beban), Waktu dan Kondisi 

Apabila telah ditetapkan bahwa Allah SWT mempunyai tujuan dengan 
pemberlakuan hukum, yaitu menegakkan maslahat di dunia dan akhirat yang 
identik dengan peraturan, maka dalam peletakkannya ia harus bersifat abadi, 
global dan umum di dalam seluruh jenis taklif dan kondisi yang ada. Demikianlah 
hal itu kita temukan di dalamnya. 


Maqashid yang dilegalkan oleh Syariat 

Maqashidberart\ menarik kemaslahatan atau menyempumakannya serta 
menolak mafsadah (kerusakan) atau memperkecilnya. Maslahah yang dapat 
menarik manfaat dan dapat menolak keruseikan hanya dianggap dari adanya 
kehidupan dunia demi kehidupan akhirat, bukan dari unsur hawa nafsu dalam 
menarik maslahatdan menolak kerusakan yang biasa terjadi. Hal tersebut karena 
syariat datang untuk mengeluarkan manusia dari ajakan-ajakan hawa nafsu sampai 
mereka benar-benar menjadi hamba Allah SWT yang sesungguhnya. Allah SWT 
berfirman, “Andaikata kebenaran itu menurutihawa nafsu mereka, pasti binasalah 
langitdan bumiinidan semuayangada didalamnya. (Qs. AlMu minuun[23]: 
71) 

Dalil Hukum Mengenai Maqashid Syariah yang Bersitat Global 

Dalil bahwa Allah SWT menginginkan untuk memelihara tiga hal yaitu, 
dharuriyat, hajiyahdan tahsiniyah, yaitu analisa syariah dan mengkaji dalil-dalilnya 
yang bersifat global dan parsial di mana sebagian dalil menambal sebagian yang 
lainnya sehingga kumpulan dalil tersebut menjadi suatu pengertian yang 
mutawatir secara maknawi. 

Para ulama tidak berpegang pada dalil-dalil tertentu dalam menentukan 
tujuan Allah SWT dalam prinsip-prinsip dasar ini, karena di dalam beberapa 
bagian dalil ada sejenis zhan menurut sebagian ulama ushul fikih. Hanya 
saja mereka menyusun dalil-dalil hukum syariat semuanya yang berjalan pada 
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kestrategisan ketiga kaidah tersebut. Barangsiapa yang membawa hukum syariat, 
maka mudah atasnya menetapkan maqashid syariah dari tiga kaidah ini. 

Jenis Kedua 

Di dalam menjelaskan tujuan Allah SWT di dalam meletakkan syariat,yaitu 
bagi taklif yang mampu dilaksanakan oleh manusia dan takJifyanq tidak ada 
kesulitan didalamnya. Hal ini mencakup beberapa masalah: 

1. Ada di dalam prinsip dasar syariah bahwa syarat dari takJif atau sebab 
adalah kemampuan seorang mukallat. Sesuatu yang tidak mampu 
dilakukan seorang mukallaf, maka tidak sah taklif tersebut secara 
hukum, sekalipun boleh saja menurut akal. 

Sifat-sifat yang telah menjadi tabiat manusia seperti nafsu untuk makan 
dan minum tidak dituntut untuk dihilangkan. Sebab hal tersebut termasuk 
taklif dengan sesuatu yang tidak mungkin untuk dilaksanakan. 

2. Tidak ada taklif bagi sesuatu yang tidak mampu dilakukan. 

Sifat-sifat yang tidak ada kemampuan bagi manusia untuk menarik dan 
menolaknya terbagi menjadi dua bagian. Pertama, sesuatu yang 
merupakan hasil suatu pekerjaan seperti ilmu pengetahuan dan cinta. 
Kedua, sesuatu yang bersifat fithrah dan itu ditinjau dari dua sisi. 

a. la disukai Allah SWT atau tidak disukai. 

b. Mendapatkan pahala atau tidak 

Analisis pertama, dalil naqli yang mengatakan bahwa cinta dan kebencian 
berhubungan dengan fithah. Kedua, hubungan keduanya bisa sah dengan 
unsur-unsur lain, ia lebih jauh dari perbuatan dari pada kepada sifat 
seperti firman Allah SWT, “Maka kelak Allah akan mendatangkan 
suatu kaum yang Allah mencintai mereka dan merekapun mencintai- 
Nya. ”(Qs. A1 Maa' idah (5]: 54) 

Dalam hal ini tidak tepat untuk dikatakan bahwa yang dimaksud hanya 
cinta perbuatan saja. Demikian pula tidak dikatakan untuk sifat, yaitu 
apabila cinta secara lahiriah mengarah kepada sifat di mana sesungguhnya 
yang dimaksud adalah perbuatan. 

Apabila ditetapkan demikian, maka sah juga bahwa cinta dan kebencian 
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berhubungan dengan perbuatan seperti firman Allah, “Allah tidak 
menyukai ucapan buruk (yang diucapkan) dengan terus terang kecuali 
oleh orangyangdianiayai. ”(Qs. An-Nisaa [4]: 148) 

SertafirmanAllah, “TetapiAllahtidakmenyukaikeberangkatan mereka.’’ 
(Qs. At-Taubah 19]-. 46) 

Juga, sabda Rasulullah SAW, 

* * s 

“Halhalalyang paling dibenci Allah adalah thalak. ” 

Dengan demikian cinta dan kebencian mutlak berada pada Dzat, sifat 
dan perbuatan. 

3. Tidak ada taklif yang di dalamnya mengandung unsur keberatan. 

Allah SWT tidak memiliki tujuan dengan taklif yang mampu 
dilaksanakan oleh seorang mukallaf memberatkan bagi mereka dan 
keluar dari kebiasaan manusia sebelum ada taklif. Dalil mengenai itu 
ada beberapa hal: 

a. Teks-teks Al-Qur'an dan hadits. Allah SWT berfirman, “Dan 
membuang bagimereka beban-beban. "(Qs. A1 A’raaf [7]: 157) 

“AJIah menghendaki kemudahan bagimu dan tidak menghendaki 
kesukaran bagimu. ”(Qs. A1 Baqarah [2]: 185) 

“Dan dia sekali-kali tidak menjadikan untuk kamu dalam agama 
suatu kesempitan. ”(Qs. A1 Hajj [22]: 78) 

Dan Sabda Rasulullah SAW, 

✓ / / / / / 

“Aku diutus dengan agamayang toleran. ” 

b. Apa yang ada dari diberlakukannya rukhsah seperti rukhsah 
dalam masalah qashar shalat, berbuka puasa, mengkonsumsi hal- 
hal yang diharamkan pada saat dalam keterpaksaan. 

Ini secara pasti menunjukkan diangkatnya faktor yang memberatkan 
dan menyulitkan. Demikian pula apa yang terdapat pada larangan 
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tenggelam dan memaksakan diri di daiam memutuskan perbuatan- 
perbuatan yang sudah berjalan secara langgeng. Seandainya Allah 
SWT menghendaki kesulitan di dalam taklif, maka pasti tidak akan 
ada rukhsah (keringanan hukum). 

c. Ijma’ ulama mengenai tidak adanya kesuiitan di dalam taklif. Ini 
menunjukkan bahwa tidak adanya tujuan Allah untuk itu. Oleh sebab 
itu seandainya terjadi, maka di dalam syariat pasti terjadi pertentangan 
dan perbedaan, dan hal tersebut tidak ada. 

Tetapi hal ini bukan berarti tidak ada kesulitan pada taklif. Tidak ada 
yang mengingkari bahwa Allah SWT memiliki tujuan pada taklif yang 
mengandung masyaqqah (kesulitan). Hanya saja hal tersebut menurut 
kebiasaan tidak dikatakan masyaqqah lagi. Seperti tidak dapat dikatakan 
kesulitan mencari penghidupan dengan skill kita, karena hal seperti itu 
sangat mungkin dan terbiasa bagi pelaku-pelakunya. Justru mereka 
menganggap orang yang memutuskannya sebagai pemalas. 

Dengan pengertian ini ada perbedaan antara kesulitan yang secara 
kebiasaan tidak dianggap kesulitan dengan kesulitan yang sesungguhnya, 
yaitu apabila suatu perbuatan menghantarkan kepada memutuskannya, 
meninggalkan sebagian atau terjadinya cacat bagi pelakunya baik pada 
diri, harta dan kondisi tertentu. Kesulitan di sini berarti sudah keluar dari 
kebiasaan. 

Apabila tidak ada sama sekali heil itu secara umum, maka menurut 
kebiasaan ia tidak dianggap sebagai kesuHtan, sekalipun ia disebut paksaan. 
Kondisi manusia secara keseluruhan dipaksa di muka bumi ini. 

Apabila sudah ditetapkan hal ini, maka taklif yang berat yang sudah menjadi 
kebiasaan bagi manusia, tidak dimaksudkan deh Allah untuk mempersulit 
hambanya, tetapi yang dimaksudkan disini adalah kemaslahatan yang 
kembali kepada mereka. 

Apabila kesulitan tidak dikehendaki oleh Allah dalam pekerjaan-pekerjaan 
yang biasa, maka lebih utama lagi tidak dikehendaki juga dalam hal-hal 
yang tidak biasa. 
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Hikmah tidak adanya kesulitan di dalam taklii 

Kesulitan tidak ada di dalam taklif karena dua alasan: 

Pertama, takut terputus di tengah jalan dan membenci ibadah. 

Kedua, takut diremehkan di saat banyak pekerjaan lain yang berhubungan 
dengan manusia dengan berbagai jenisnya seperti melaksanakan pekerjaan demi 
keluarga dan anak-anak serta taklif-taklif yang lain. 

1. Menciptakan rasa cinta terhadap taklif meskipun mereka tidak mudah 
untuk melakukannya. 

2. Seorang mukallaf dituntut mengerjakan perbuatan-perbuatan yang 
legal yang harus dilakukan. Apabila seorang terikat oleh pekerjaan yang 
berat, maka barangkali ia akan memutuskan pekerjaan lainnya, apalagi 
mengenai hak-hak orang lain yang berhubungan dengannya, maka ia 
pasti dicaci maki karena yang dimaksud adalah pekerjaan tersebut dapat 
dilaksanakan oleh semua orang di mana tidak ada seorangpun yang 
terlewati. Dan ini hanya dapat teijadi pada pebuatan-perbuatan yang 
wajar. Sementara apabila p>erbuatan-perbuatan yang tidak wajar, maka ia 
pasti ditolak. 

Tambahan: 

Menentang hawa nafsu sangat berat dan sulit bagi seseorang keluar 
darinya. Cukup sebagai bukti adalah kondisi orang-orang musyrik dan orang- 
orang ahli kitab, yaitu mereka yang menginginkan hidup seperti apa yang mereka 
inginkan sampai mereka rela dengan rusaknya jiwa serta mereka menerima 
dengan kondisi mereka tersebut. Mereka tidak rela bertentangan dengan 
hawa nafsu. 

Allah menginginkan dengan diletakkannya syariat untuk mengeluarkan 
seorang mukallaf dari mengikuti hawa nafsunya sampai ia menjadi hamba- 
Nya yang sejati. 

Dengan demikian, maka menentang hawa nafsu bukanlah suatu kesuiltan 
yang dianggap di dalam taklif, sekalipun ia sulit terjadi dalam perjalanan suatu 
tradisi.Sebab,apabila ia dianggap, maka akan diberlakukan keringanan 
hukum karena sebab itu, dan hal yang demikian membatalkan apa yang telah 
diletakkan oleh syariat dan hal yang demikian itu juga batil. 
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Menjaga keseimbangan di dalam taklif dan mengajak untuk 
melaksanakannya 

Dalam taklif, syariat menempuh jalur tengah dengan cara yang adil, tanpa 
menimbulkan kesulitan dan perbuatan dalam perbuatan seorang hamba, seperti 
taklif dalam shalat, zakat, puasa dan haji yang dimulai tanpa ada sebab 
yang nyata atau ada sebab yang tidak diketahui, seperti firman Allah, “Mereka 
bertanya kepadamu tentang apa yang mereka nafkahkan. ” (Qs. A1 Baqarah 
[2]: 215) dan firman-Nya, “Mereka bertanya kepadamu tentang khamer dan 
judi (Qs. A1 Baqarah [2J: 219) serta yang lainnya. 

Apabila pemberlakuan hukum dikarenakan terjadinya penyelewengan 
dari seorang mukallaf, maka hukum tersebut mengembalikan ke posisi 
tengah. Seorang dokter yang baik akan membawa pasiennya yang sakit ke 
dalam bentuk pengobatan yang cocok, sesuai dengan kondisinya sehingga 
apabila kesehatannya pulih, maka dirinya telah bersiap-siap mencari jalan dalam 
mengatur hidupnya secara seimbang dan sesuai di dalam segala hal. 

Apabila anda melihat syariat secara keseluruhan, Anda pasti akan 
menjumpainya berada di tengah-tengah. Apabila Anda melihat ia condong 
pada satu arah tertentu, maka hal itu bertolak belakang dengan realitas atau 
hal yang diprediksi lainnya di sisi lain. Sisi yang keras, yang secara umum 
menakut-nakuti akan mendatangkan dan berhadapan dengan orang-orang 
yang secara umum melakukan penyelewengan di dalam agama. Sisi yang 
bertindak ringan yang secara umum memberi pengharapan, kecintaan dan 
keringanan hukum, maka akan mendatangkan dan berhadapan dengan 
orang-orang yang ingin sulit berada didalam kekerasan. Apabila hal ini 
tidak dinginkan demikian pula dengan yang itu, maka Anda melihat bahwa 
yang berada di tengah yang cocok dan jalan keseimbangan menjadi jelas 
dan dialah yang dijadikan prinsip dasar sebagai rujukan. 
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TENTANG PENJELASAN TUJUAN ALLAH SWT 
MENGENAIMASUKNYA SEORANG MUKALLAF 
Dl DALAM HUKUM SYARIAT 


Dan ia masuk ke dalam beberapa masalsih: 

Pertama, tujuan syar'i dari diletakkannya syariat adalah mengeluarkan 
seorang mukallaf dari ajakan hawa nafsunya sampai ia menjadi hamba Allah 
secara sukarela, di samping hamba Allah yang berada dalam keterpaksaan. 
Dalil-dalilnya adalah: 

1. Teks A1 Qur an yang sangat jelas yang menyatakan bahwa manusia 
diciptakan untuk beribadah dan masuk di bawah perintah Allah dan 
larangan-Nya. Allah SWT berfirman: “Dan aku tidak menciptakan jin 
dan manusia mealinkan supaya mereka menyembah-Ku (Qs. Adz 
Dzaariyaat (51]: 56) di samping ayat-ayat lainnya yang memerintahkan 
beribadah secara umum atau mendetail. Hal tersebut seluruhnya 
kembali pada taat kepada Allah di dalam segala kondisi dan tunduk pada 
hukum-hukumnya dalam kondisi apapun dan itulah arti beribadah. 

2. Apa yang ditunjukkan atas larangan menentang tujuan ini, yaitu melanggar 
perintah Allah dan mencaci orang yang berpaling dari syariat Allah 
dan mengancamnya dengan siksa di dunia dan di Akhirat. 

3. Orang yang telah mengerti dengan pengalaman dan kebiasaan bahwa 
kemaslahatan agama dan dunia tidak akan berhasil hanya dengan 
mengikatkan diri dengan mengikuti hawa nafsu dan berjalan dengan tujuan- 
tujuannya. Oleh karena itu, mereka sepakat mencaci orang yang mengikuti 
hawa nafsunya. Para ulama tidak akan sepakat kecuali demi sahnya hal 
tersebut di sisi mereka. 
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Dengan demikian, tidak sah bagi seseorang mengklaim bahwa syariat 
ditetapkan atas tuntutan hawa naisu dan keinginan duniawi mereka. Perlu kita 
ketahui bahwa pdetakan syariat demi kepentingan manusia, di mana hal tersebut 
akan kembali kepada mereka sesuai dengan perintah Allah dan hal tersebut 
sesuai dengan batasan darinya, bukan atas tuntutan hawa nafsu dan syahwat 
manusia. Oleh karena itu, taklif hukum demikian berat bagi jiwa. 

Setiap Perbuatan yang Bertentangan dengan Hukum, maka Perbuatan 
Tersebut Batil 

Apabila telah ditetapkan hal ini, maka ada beberapa prinsip terbangun 
di atasnya, yaitu: 

1. Setiap perbuatan yang mengikuti hawa nafsu tanpa menoleh kepada 
perintah, larangan atau memilih, maka ia batil karena suatu perbuatan 
harus ada yang membawa dan mengajaknya. 

Adapun kebatilan ibadah tersebut cukup jelas, sedangkan tradisi, maka ia 
tidak ada balasan amal seperti tuntutan perintah dan larangan di sini. 
Maka adanya suatu tradisi (adat) atau tidak adanya adalah sama saja. 

2. Mengikuti hawa nafsu merupakan jalan yang tercela, sekalipun ia 
datang di dalam naungan pujian. Dengan demikian, jelas sekali bahwa 
hawa nafsu bertentangan dengan posisi syariah. Ketika hawa nafsu 
mendesak tuntutan ibadah di dalam suatu perbuatan, maka ia menakutkan, 
karena ia merupakan sebab tidak berfungsinya perintah dan menyebabkan 
seseorang mdaksanakan larangan, karena apabila seseorang mengikuti 
hawa nafsu, maka di dalam jiwanya teijadi kesulitan. 

3. Mengikuti hawa nafsu di dalam hukum syariat merupakan zhan agar ia 
menipu tujuan yang sebenamya. 

Pembagian Maqashid ke Oalam Ashliyah dan TabHyah 

Maqashid syariah ada dua bagian : maqashid ashliyah dan maqashid 
tabiiyah. Adapun maqashid ashJiyah, maka ia merupakan sesuatu yang di 
dalamnya tidak ada peran bagi seorang mukallaf, yaitu hal-hal pokok atau 
darurat yang dianggap oleh sduruh agama. Hanya saja kami katakan bahwa di 
dalamnya tidak ada peran bagi manusia, karena ia melaksanakan kemaslahatan 
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umum. Adapun maslahat tabi'iyah adalah maslahat yang memperhatikan 
peran seorang muka!laf. Dari sisi ini didapatkan suatu kelebihan yang ada 
pada manusia berupa peroiehan nafsu, menikmati hal-hal yang mubah dan 
mencegah kecacatan. 

Hal seperti itu sesungguhnya hikmah dari Allah di mana Ia menetapkan 
bahwa tegaknya agama dan hal-hal duniawi hanya cocok dan terus berjalan 
dengan tuntutan-tuntutan dari sisi manusia yang membawanya melakukan apa 
yang ia butuhkan. Lalu diciptakan untuknya nafsu makan dan minum apabila 
rasa lapar menyentuhnya ,yaitu agar suatu pembangkit dapat menggerakkan diri 
seseorang untuk menutupi kecacatan dirinya sesuai dengan kemampuannya. 
Demikian pula seluruh nafsu-nĕvfsu lainnya sebagai penyebab yang menghantarkan 
kepadanya. 

Lalu Allah menciptakan surga dan neraka serta mengutus para utusan 
agar meraka menjelaskan bahwa keabadian bukan di sini. Dunia ini hanya 
tanaman untuk rumah yang lain. Sesungguhnya kebahagian yang abadi dan 
kesengsaraan yang abadi ada di sana. Akan tetapi kebahagiaan dan kesengsaraan 
sebab-sebabnya dicari di alam dunia ini dengan kembali kepada batas-batas yang 
ditetapkan oleh Allah atau keluar darinya. Lalu seorang mukallaf mengambilnya 
dengan menggunakan hal-hal yang menghantarkan kepada tujuan-tujuan 
tersdaut. 

Penjclasan 

Suatu perbuatan apabila terjadi sesuai dengan tujuan syariat, maka ia 
kembali kepada maqashid ashliyah atau maqashid tabiiyah. 

Apabila terjadi sesuai dengan tuntutan maqashid ashliyah di mana ia 
memeliharanya, maka tidak disangsikan lagi keabsahannya. Hal tersebut 
berarti tujuan Allah SWT dari pemberlakuan hukum adalah mengeluarkan 
seorang mukallaf dari ajakan hawa nafsunya sampai ia menjadi hamba Allah 
dan membangun beberapa prinsip dasar. 

Di antaranya bahwa maqashid ashliyah apabila dipelihara, maka 
seorang akan lebih dekat pada keikhlasan dalam mengerjakan suatu perbuatan, 
sekaligus menjadikannya sebagai ibadah dan menjauh diri dari keburukan 
yang dapat mengubah bentuk kemumian ibadah. 
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Penjelasan 

Manusia terkadang meninggalkan p>eran dirinya di dalam suatu hal menuju 
peran yang lebih tinggi. Anda juga melihat manusia bersush payah mengeluarkan 
harta dalam mencari jabatan, karena peran manusia dengan jabatan tersebut 
menjadi lebih tinggi. Mereka juga mengerahkan jiwa raganya dalam mencari 
kepemimpinan, sampai mereka mati di jalan tersebut. Terkadang mereka 
meninggalkan kenikmatan duniawi. Demi kenikmatan jabatan seorang pimpinan 
yang diagungkan karena ia lebih tinggi nilainya. Peran iaki-laki, pengagungan, 
kepemimpinan dan kemuliaan serta jabatan merupakan peran-peran besar yang 
harus dimiliki, sebagai perhiasaan duniawi yang ada di sisi mereka. 


Penjelasan 

Seorang pendeta dan sejenisnya memutuskan diri berada di tempat-tempat 
pertapaan dan perkampungan serta meninggalkan syahwat serta kenikmatan 
duniawi dan menghilangkan hak-hak mereka untuk menuju kepada Dzat yang 
mereka sembah. Mereka melakukannya sesuai dengan kemampuaan mereka 
dalam rangka pendekatan diri kepada Dzat yang mereka sembah. Apa yang 
mereka asumsikan bahwa hal tersebut sebagai sebab untuk menuju kepadanya, 
ternyata tidak ada karena segala apa yang mereka lakukan ditolak Allah dan 
sama sekali tidak memberikan mantaat bagi mereka di akhirat, karena mereka 
membangun ibadah tidak sesuai dengan dasar yang ada sebagaimana tirman 
Allah, Banyak muka pada hari itu tunduk terhina bekerja keras Iagi kepayahan 
memasuki apiyang sangat panas (neraka) ”(Qs. AI Ghaasyiyah [88]: 2-4) 

Selain mereka adalah ahli bid’ah dan aliran sesat dari agama ini. Terdapat 
suatu penjelasan dari kaum Khawarij yang berasal dari Rasulullah SAW: 


^ ✓ ; 

0 " 0 * ° ^ f " 


“Salah seorang dari kalian menganggap sia-sia shalatnya dibandingkan 
shalat mereka”. 


Secara umum ikhlas dalam berbuat hanya berguna apabila didasarkan 
pada prinsip yang benar. Dan apabila didasarkan pada prinsip yang salah, 
maka ia berarti sebaliknya. 
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Kebiasaan atau Adat Apabila Diniatkan Saat Melaksanakannya 
Semata-Mata karena Allah, maka Termasuk Ibadah 

Perlu diketahui bahwa membangun di atas maqashid ashliyah dapat 
menjadikan seluruh perbuatan seorang mukallaf sebagai ibadah, baik perbuatan 
tersebut merupakan ibadah atau tradisi saja. Hal tersebut karena seorang mukallaf 
apabila ia paham tentang keinginan Allah saat melaksanakan perbuatan- 
perbuatan duniawi dan mengerjakan sesuai dengan tuntutan yang ia pahami, 
maka sesungguhnya ia telah berbuat sesuai dengan tuntutan yang ada dan 
meninggalkan sesuai dengan tuntutan meninggalkan yang ada. la senantiasa 
membantu manusia dengan apa yang ada pada mereka dari melaksanakan 
kemaslahatan, baik dengan tangan, lisan dan hati. Adapun dengan tangan banyak 
hal-hal yang dapat ditolong. Sementara dengan lisan dapat dengan nasihat, 
berdzikir kepada Allah, amar ma 'ruf nahi mungkar dan berdoa. Dengan 
hati, yaitu dengan tidak menyimpanmaksud buruk, bahkan berprasangka baik, 
mengenalkan kepada meraka sifat-sifat yang terbaik, rendah hati serta hal 
lainnya yang merupakan hal-hal yang berkaitan dengan hati yang memiliki 
hubungan dengan antar manusia. 

Pelaku maqashid ashliyah berarti pelaku semua perkara ini dalam rangka 
melaksanakan perintah Tuhannya serta mengikuti ajaran nabinya. Maka 
bagimana perbuatan yang jalannya seperti ini tidak dikatakan ibadah semuanya? 

Berbeda dengan orang yang berbuat dengan perannya sendiri, maka ia 
hanya menoleh kepada perannya atau pada jalan yang menghantarkan perannya 
tersebut. Maka hal seperti ini sama sekali bukan ibadah, tetapi ia hanya pelaku 
di dalam hal-hal yang mubah, itupun apabila tidak mencacatkan hak-hak Allah 
SWT dan hak orang lain di dalamnya. Hal yang mubah tidak dianggap ibadah 
kepada Allah. 


Suatu Perbuatan Tidak Dianggap Sah atau Diterima, kecuali Apabila 
Memelihara Keikhlasan kepada Allah di Dalam Tujuan Orang yang 
Mengikutinya 

Tujuan pertama dari apa yang dilakukan oleh seorang mukallaf 
hendaknya sesuai dengan apa yang dituju oleh Allah dalam berbuat sesuatu, 
yaitu mendapatkan kemaslahatan dan menolak mafsadah (kerusakan/ 
Sesungguhnya pelaku suatu perbuatan merrnliki tujuan,yaitu memenuhi panggilan 
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dan perintah Allah, baik setelah ia memahami apa yang ia tuju atau hanya 
sekadar melaksanakan perintah saja. Berdasarkan apapun, maka ia memiliki 
tujuan sesuai dengan tujuan Allah. Dan apabila ditetapkan bahwa tujuan yang 
berasal dari Allah lebih umum, yang pertama dan yang utama, ia adalah cahaya 
mumi yang tidak dikeruhkan oleh tujuan tertentu dan peran manusia, maka hal 
yang ditemukan melalui cara ini bahwa seseorang telah menunaikan pekerjaannya 
secara sempuma dan tidak mengesampingkan maksud Allah. Seorang mukallat 
yang demikian teiah terbebas dari tanggungjawab dan berhak mendapatkan 
pahala karenanya. 

Adapun tujuan orang yang hanya mengikuti, maka hai itu semua tidak 
ada. Karena di saat ia melaksanakan perintah dan larangan ia memerankan 
perannya atau mengambil suatu perbuatan dengan perannya yang terbatas 
dan hal yang umum menjadi dikhususkan. Hal ini disaksikan dengan 
kaidah: “Sesungguhnya perbuatan harus dengan niat.” 


Pahala Menjadi Besar dengan Tujuan Kemaslahatan Umum 

Suatu perbuatan yang didasarkan pada tujuan dasamya, maka ia dapat 
menjadikan ketaatan menjadi lebih besar dan apabila dilanggar, maka nilai 
maksiatnya juga lebih besar. 

Pertama, karena suatu perbuatan sudah seharusnya berfungsi sebagai 
perbaikan diri bagi seluruh manusia serta menjadi tameng bagi mereka, karena 
perbuatan seseorang adakalanya benar-benar memiliki tujuan untuk semua itu 
atau semata-mata demi dirinya saja dalam melaksanakan perintah yang 
masuk di bawah tujuannya seperti maksud yang dituju oleh Allah SWT dengan 
perintah tersebut. Apabila suatu perbuatan dikerjakan, maka masing-masing 
jiwa mendapatkan balasannya, demikian pula dengan tujuan kepentingan 
umum. Tidak diragukan lagi besamya perbuatan ini. Oleh karena itu orang 
yang menghidupkan satu jiwa, maka seakan-akan ia menghidupkan semua 
orang. Berbeda, apabila seseorang melakukan perbuatan yang tidak sesuai 
dengan niat atau tujuannya, karena perbuatan-perbuatan itu harus dengan 
niat, apabila niatnya lebih bersifat umum, maka pahalanya lebih besar dan 
apabila niatnya tindak demikian, maka pahalanya sesuai dengan pertimbangan 
tersebut kadar niatnya. 

Kedua, sesungguhnya orang-orang yang telah melanggamya, maka berarti 


101 



-1 SYARAH BULUGHUl MARAM ||--- 

ia telah melakukan kerusakan secara umum. Ini bertolak belakang dengan 
pelaku demi kepentingan umum. Dalam penjelasan terdahuiu dikatakan bahwa 
tujuan demi kepentingan umum besar pahalanya. Pelaku yang meiakukan hal 
sebaliknya, besar juga dosanya. Oleh karena itu ditetapkan kepada anak Nabi 
Adam yang pertama untuk menanggung dosa bagi orang yang membunuh jiwa 
yang diharamkan, karena dialah yang pertama kali melakukan pembunuhan 
dan orang yang membunuh satu jiwa, seakan-akan dia telah membunuh semua 
manusia. Barangsiapa menganjurkan perbuatan buruk, maka baginya dosa dan 
dosa orang yang melakukan perbuatan buruk tersebut. 


Apabila Kemaslahatan Adat / Kebiasaan bersitat Ibadah, maka la 
Boleh Diwakilkan 

Tuntutan hukum syariat ada dua macam: 

Pertama, suatu tuntutan dari sisi kebiasaan-kebiasaan yang sudah 
berjalan pada manusia di dalam pekerjaan dan seluruh muamalat yang 
bersitat duniawi yang merupakan jalan yang menguntungkan secara cepat 
seperti transaksi dengan segala macamnya dan penggunaan harta dengan 
berbagai jenisnya. 

Mewakilkan di dalam hal ini sah saja. Dibolehkan bagi seseorang menjadi 
wakil dari orang lain dalam menarik kemaslahatan untuknya serta menolak 
kerusakan, yaitu dengan menolong orang lain dan menerima perwakilan 
serta hal lainnya yang sejenis. Hal tersebut karena hikmah yang dituntut oleh 
seorang mukallat di dalam hal ini pula cocok dilaksanakan pada mukallat 
lainnya seperti jual-beli dan leiinnya. Ini selagi tidak terdapat suatu hikmah, di 
mana bagi seorang mukallat hikmah tersebut tidak dapat diganti oleh orang 
lain, baik secara adat maupun syariat. Seperti makan, minum dan yang lainnya, 
yang merupakan kebiasaan. Juga seperti pemikahan dan konsekuensi 
hukum yang mengikutinya yaitu kenikmatan yang tidak sah menerima 
perwakilan di dalamnya secara hukum. 

Hal seperti ini tidak perlu dianalisis karena hikmah pelaksanaannya tidak 
menjalar pada orang lain. Kesimpulannya, bahwa hikmah dan suatu kebiasaan, 
apabila bersitat khusus bagi seorang mukallaf, maka ia tidak menerima 
perwakilan dan apabila tidak maka sah perwakilannya. 
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Kedua, hal-hal ibadah tidak dapat digantikan oleh seorang mukallat, 
maka ia tidak boleh menggantikan posisi orang lain tersebut. Perbuatan 
seseorang tidak dapat memberikan pahala kepada orang lain dan pahala 
tersebut ia tidak dapat berpindah dengan meniatkan kepadanya. 

Dalil-dalil tentang keabsahan klaim ini adalah: 

1. Ayat-ayat A1 Qur' an: "Dan seorangyang berdosa tidak tidak akan memikul 
dosa oranglain ”(Qs. A1 An am [6]; 164). Firman Aliah, ‘Dan bahwasarmya 
seorang manusia tiada memperoleh selain apa yang telah ia usahakan. ” 
(Qs. An-Najm [53]: 39) dan firman-Nya, “Dan barangsiapa yang 
mensucikan dirinya, sesungguhnya ia mensucikan diri untuk kebaikan 
dirinya juga. ”(Qs. Faathir (35]: 18) 

2. Kandungan hukum bahwa tujuan ibadah adalah tunduk kepada Allah, 
mengarahkan diri serta patuh berada di bawah hukum-hukumNya sampai 
seluruh hati dan anggota tubuh seorang manusia hadir bersama Allah 
SWT, merasa terawasi dan ia tidak pernah melaiaikannya. Proses 
perwakilan menghilangkan tujuan ini. 

3. Seandainya perwakilan di dalam masalah ibadah badaniahadalah sah, 
maka sah pula dalam hal hati seperti masalah keimanan dan lainnya juga 
seperti sabar, bersyukur, ridha, tawakal, takut dan harapan serta hal yang 
sepadan lainnya dan hal-hal yang bersitat fardhu ain bagi seorang 
mukallaf karena ia bisa diwakilkan. 

Ayat-ayat terdahulu bersifat umum diturunkan sebagai protes untuk 
orang-orang non muslim dan sebagai bantahan bagi mereka dalam keyakinan 
mereka di mana sebagian mareka dapat mengemban dosa orang lain. 

Sebaik-Baiknya Perbuatan adalah yang Telah Dijadikan Kebiasaan 
oleh Pelakunya 

Termasuk tujuan suatu perbuatan adalah kelanggengan seorang mukallaf 
melaksanakannya sesuai dengan firman Allah, “ Yang mereka itu tetap 
mengerjakan shalatnya. ”(Qs. A1 Ma’arij [70]: 23) di dalam sebuah hadits, 
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“Perbuatan yang paling dicintai oleh Allah SWT adalah apabila 

konsisten dikerjakan oleh pelakunya, walaupun hanya sedikit. 

Seorang mukallaf apabila ingin memulai suatu perbuatan yang tidak 
wajib, maka hendaknya tidak hanya melihat kemudahan saat memulai, melainkan 
melihat pula kelanjutannya. Karena kesulitan pada seorang mukallaf berasal 
dari dua arah: 

Pertama, dari sisi berainya taklif itu sendiri dengan banyaknya 
atau kekurangan yang terdapat pada diri pelaku. 

Kedua, dari sisi kontinuitas, sekalipun perbuatan itu ringan 


Syariat Bersitat Umum Selagi Tidak Ada Dalil yang Mengkhususkannya 

Syariat bagi para mukallaf bersifat umum/globed. la tidak dapat menjadi 
khusus dengan suatu ungkapan pada sebagian hukum yang bersifat global. 

Dalil mengenai hal itu ada beberapa macam: 

1. Ayat-ayat A1 Qur'an dan hadits, firman Allah SWT, “Dan kami tidak 
mengutus kamu, melainkan kepada umat manusia seluruhnya. (Qs. 
Saba [34]: 28) dan sabda Rasulullah SAW, 


^ j\ 



“Aku pun diutus kepada yang berkulit merah dan hitam. dan teks 
sejenis yang menunjukkan bahwa pengutusan Nabi bersifat umum dan 
tidak khusus. 

2. Apabila hukum diperuntukkan demi kemaslahatan manusia maka 
mereka dinilai sama jika dilihat dari sisi kemaslahtannya, namun 
apabila hukum tersebut diperuntukkan secara khusus maka 
kemaslahatannya tidak untuk manusia secara umum. 

3. Ijma’ para ulama terdahulu dari p>ara sahabat dan tabi in serta ulama 
setelah mereka. Oleh karena itu, mereka menjadikan perbuatan 
Nabi Muhammad SAW sebagai dalil hukum bagi seluruh manusia. 
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Qiyas Menunjukkan Hukum yang Bersifat Umum, Bukan Khusus 
untuk Para Sufi 

Prinsip dasar terdahulu menyimpan prinsip-prinsip besar di antaranya: 

® Memberikan kekuatan besar dalam menetapkan qiyas kepada para 
penentangnya, dari sisi bahwa teks yang bersifat khusus untuk 
sebagian orang mencakup berbagai peristiwa sepadan. 

<•> Banyak sekali orang yang belum memahami maqashid syariah 
berasumsi bahwa seorang sufi memiliki yang berbeda dari jalan mayoritas 
ulama, dan hukum-hukum mereka berbeda, karena bukan hukum yang 
muncul dari syariah, dan mereka berdalil dengan beberapa hal dari ucapan 
dan perbuatan mereka sendiri. 

Hukum-Hukum Kebiasaan / Adat 

Hukum adat yang terus-menerus berjalan ada dua macam: 

1. Adat syar’i yang telah diakui oleh daJil hukum atau ditiadakan olehnya. 
Hal ini berarti bahwa syariat memerintahkannya secara wajib atau 
sunah atau juga melarangnya dengan hukum makruh atau haram. 

2. Adat-adat yang berlaku di masyarakat yang tidak terdapat ketentuan 
syariat mengenai pembolehan dan pelarangan. 

Pertama, (yang tidak dinafikan) menjadi ketetapan selama seperti seluruh 
hak yang legal lainnya. Sebagaimana para ulama menyatakan ketiadaan hak 
bagi seorang budak dalam persaksian, perintah menghilangkan najis dan menutup 
aurat serta hal lainnya yang termasuk adat yang berlaku di tengah masyarakat, 
ia bisa baik di sisi Allah atau buruk. Hal tersebut masuk di bawah hukum syariat. 
Ia tidak dapat digantikan dan tidak sah hukumnya sesuatu yang baik lalu menjadi 
buruk atau yang buruk nenjadi baik. 

Kedua, adat tersebut terkadang bersifat permanen dan terkadang berubah- 
ubah. Dengan demikian, ia merupakan sebab bagi hukum-hukum yang 
menghantarkan kepadanya. 

Adat-adat yang bersifat permanen seperti nafsu makan, berhubungan 
seks, memandang dan berbicara serta hal sejenis lainnya. Sementara adat yang 
berubah-ubah di antaranya ada yang berubah menurut kebiasaan, dari baik 
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kepada buruk atau sebaliknya, seperti membuka kepala, sebab ia berbeda sesuai 
dengan letak geografisnya. Menutup kepala bagi orang-orang terhormat 
mencitrakan keburukan di negara-negara timur dan tidak buruk di negara 
Barat dan hukum syariat berbeda sesuai dengan perbedaan hal tersebut. 

Ketahuilah bahwa yang dikemukakan di sini dari adanya perbedaan 
hukum pada pendapat yang berbeda, sebenamya bukan perbedaan pada teks 
hukum tersebut, karena syariat memang diletakkan bersifat abadi selamanya. 
Sesungguhnya pengertian berbeda di sini bahwa adat sekalipun berbeda, maka 
setiap adat pasti kembali pada suatu prinsip dasar hukum syariat yang 
melandasinya. 

Dasar di Dalam Ibadah adalah Ibadah itu Sendiri dan di Dalam Adat 
adalah Ta’lil (Mencari Sebab Hukumnya) 

Yang dijadikan dasar di dalam ibadah adalah praktek ibadah itu sendiri 
tanpa melihat pada makna lainnya. Dalil mengenai hal itu sebagai berikut: 

Di antaranya penelitian. Kita jumpai bahwa bersuci tidak pemah melewati 
tempat yang wajib untuk dibasuh. Demikian pula shalat khusus dengan perbuatan- 
perbuatan tertentu yang apabila keluar darinya, maka ia bukan ibadah lagi. 

Seperti dzikir tertentu sesuai dengan gerakan yang diminta, dan pada 
gerakan yang lain tidak sesuai. Bersuci dari hadats khusus menggunakan air 
yang suci, sekalipun memungkinkan dengan benda yang lain. Selain itu adanya 
hal-hal yang bersifat ibadah tidak dapat dideteksi oleh kaum rasionalis, seperti 
bentuk-bentuk kandungan makna yang ada pada adat. Aku melihat pada 
umumnya mereka sesat. Dari sini akan ada perubahan pada syariat terdahulu. 
Ini adalah hal yang menunjukkan bahwa akal tidak berdiri sendiri, mencema 
kandungan dan sifat-sifat ibadah. Oleh karena itu kita membutuhkn syariat. 

Ketika persoalannya demikian, maka Atlah memaafkan orang- 
orang yang berada pada masa antara syariat Nabi Isa dan Muhammad) di mana 
mereka bukan orang yang mendapatkan hidayah (menerima syariat) Allah SWT 
berfirman, “Dan Kami tidak akan mengazab sebelum kamimengutus seorang 
rasuJ. ”(Qs. A1 Israa’ [17]: 15) 

Apabila sudah ditetapkan demikian, maka seharusnya dalam masalah 
ini kembali pada apa yang dibatasi oleh Allah, dan itulah pengertian ta 'abbud 
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(bersifat ibadah). Oleh karena itu, orang yang beribadah dengan cara mengikuti 
jalan para salatus shalih adalah lebih baik. 

Adapun adat, maka yang dijadikan dasar adalah memperhatikan 
kandungan maknanya, hal tersebut berdasarkan beberap hal: 

1. Penelitian. Kita jumpai bahwa Allah SWT menyiapkan ibadah demi 
kemaslahatan manusia. Hukum-hukum adat berjalan sejajar dengan di 
keberadaan manusia. Anda melihat sesuatu di dalam satu kondisi ia dilarang 
karena tidak ada maslahat di dalamnya. Apabila di dalamnya ada maslahat, 
maka dibolehkan seperti uang satu dirham diganti dengan uang satu 
dirham juga untuk batas waktu tertentu yang dilarang dalam jual-beli, 
tetapi diperbolehkan dalam hal utang-piutang. Menjual kurma yang basah 
ditukar dengan kurma yang kering dilarang, karena semata-mata riba dan 
ada unsur penipuan tanpa ada maslahat di dalamnya, dan hal tersebut 
diperbolehkan apabila ada maslahat yang muncul. Hal ini tidak dijumpai 
dalam hal ibadah sebagaimana kita pahami pada adat. Allah SWT 
berfirman, “Dan daJam qishas itu ada (jaminan kelangsungan) hidup 
bagimu “ (Qs. A1 Baqarah [2j: 179). “Dan janganlah sebagian kamu 
memakan harta sebahagian yang lain di antara kamu dengan jalanyang 
bathil. ” (Qs. A1 Baqarah (2): 188) Serta teks-teks lainnya yang tidak 
terhitung jumlahnya. Seluruh teks-teks tersebut mengisyaratkan pada 
adanya maslahah bagi manusia. 

2. Allah SWT menjelaskan illat hukum dalam masalah adat secara luas. 
Berbeda dengan masalah ibadah yang berlaku adalah kebalikannya. 

3. Melihat kandungan makna ibadah telah diketahui sejak masa Fatrah 
(antara Nabi Isa dan Nabi Muhammad) dan telah dijadikan rujukan oleh 
kaum rasionalis hingga maslahat berlaku bagi mereka. 

Apabila ditetapkan bahwa hal yang umum di dalam adat adalah 
kandungan maknanya. Lalu apabila di dalamnya ada unsur ta abbud, maka 
harus berdiri bersama nash seperti tuntutan mas kawin dalam pemikahan 
dan menyembelih yaitu hewan-hewan yang biasa dimakan ditempat khusus, 
bagian-bagian tertentu pada warisan serta bilangan bulan tertentu dalam 
bilangan talak seseorang dan lainnya. 
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DASAR TUJUAN SEORANG MUKALLAF 
DALAM MENJALANKAN TAKUF 


Di dalamnya terdapat beberapa masalah: 

Pertama: Sesungguhnya suatu perbuatan harus dengan niat dan tujuan- 
tujuan yang dengan niat tersebut dapat dianggap di dalam perbuatan manusia, 
baik ia ibadah atau adat dan dalil-dalil mengenai hal ini tidak terhingga. Dan 
cukup anda ketahui bahwa maqashiddapat membedakan mana yang merupakan 
kebiasaan dan mana yang ibadah. Di dalam hal ibadah, mana yang wajib dan 
tidak wajib. Dalam kebiasaan atau adat di antara mana yang wajib, sunnah, 
mubah, makruh, haram, shahih dan fasid. 

Suatu perbuatan yang sama yang satu diniatkan sebagai perintah maka 
ia termasuk ibadah, dan yang lain diniatkan selainnya, maka tidak termasuk 
ibadah. 

Perbuatan ada dua macam: Kebiasaan dan ibadah. 

Adapun kebiasaan, maka dalam melaksanakannya tidak mebutuhkan 
niat, seperti mengembalikan barang titipan, memberi nafkah kepada isteri dan 
yang lainnya. Sementara ibadah, maka ia membutuhkan niat. 

Perbuatan-perbuatan yang masuk dalam kategori ada peran manusia di 
dalamnya tidak menjadi unsur ta abbud, kecuali apabila diniatkan dengan hal 
itu. Adapun yang diletakkan sebagai sesuatu yang ta abbudi seperti shalat dan 
haji serta lainnya, maka tidak ada masalah di dalamnya. Sementara kebiasaan, 
tidak termasuk unsur ta ’abbudiVec\iaH\ dengan niat. 
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Hendaknya Tujuan Seorang Mukallaf dari Perbuatannya Sesuai dengan 
Tujuan Allah SWT Dalam Mensyariatkan Perbuatan Tersebut 

Tujuan Allah dari seorang mukallaf adalah agar tujuannya dalam pekerjaan 
sesuai dengan tujuan Allah dalam hukum. Dalil mengenai hal itu jelas sekali 
dari ditetapkannya syarat. Dahulu dikatakan bahwa syariat diletakkan demi 
kemaslahatan manusia secara umum. Yang dituntut dari seorang mukallaf adalah 
agar ia menjalankan hal tersebut pada perbuatan-perbuatannya dan agar tidak 
memiliki tujuan yang berbeda dari tujuan Allah. Selain itu seorang mukallaf 
diciptakan untuk beribadah kepada Allah dan hal tersebut kembali kepada 
pekerjaan yang sesuai dengan tujuan dari ditetapkannya syariat itu sendiri. 
Yang demikian itu adalah hasil dari ibadah. Maka ia akan memperoleh 
balasan di dunia dan di akhirat. 

Demikian juga tujuan Allah adalah menjaga hal-hal yang bersifat 
dharuriyah, hajiyah dan tahsiniyah. Ini adalah illat hukum di mana seorang 
hamba terkena taklif.Dengan demikian, maka ia harus dituntut dengan niat, 
sebab apabila tidak, maka ia berarti tidak menjaganya, karena perbuatan- 
perbuatan yang ada harus dengan niat. 


Barangsiapa Berniat Mengerjakan Sesuatu yang Tidak Sesuai dengan 
Tujuan Allah, maka Perbuatannya Batil dan Tidak Ada Pahalanya 


Siapapun yang mencari taklif hukum syariat selain dari syariat yang berlaku, 
maka ia sungguh telah melanggar syariat itu sendiri. Dan siapa saja yang 
melanggar syariat, maka perbuatannya yang melanggar tersebut batil, 
karena syariat ditetapkan untuk mendapsikan maslahat dan menolak kerusakan. 
Apabila hal tersebut dilanggar, maka pada perbuatan yang dilanggar tersebut 
tidak ada lagi unsur menarik kemaslahatan atau menolak kerusakannya. 


Siapa pun yang mencari syariat yang itu belum pemah dilegalkan, maka 
ia telah melanggar. Dalil mengenai hal itu dari beberapa segi. 

Pertama, melakukan dan meninggalkan sesuatu adalah sama menurut 
akal jika dilihat tujuannya, karena tidak ada klaim baik dan buruk untuk akal. 
apabila Allah telah memerintahkan sesuatu karena adanya maslahat dan melarang 
sesuatu karena mengandung karusakan, maka Dia menjelaskan cara demi 
tercapainya kemaslahatan tersebut, lalu memerintcihkan atau mengizinkan, juga 
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menjelaskan sisi yang mengakibatkan kerusakan, maka Dia pun melarangnya 
sebagai bentuk kasih sayang terhadap hamba-Nya. Apabila seorang mukallaf 
memiliki tujuan yang sama dengan maksud Allah, berarti ia telah menempuh 
cara yang sempurna untuk mendapatkan maslahat, dan ia berhak 
mendapatkannya. 

Namun, apabila ia memiliki tujuan yang tidak sesuai dengan maksud 
Allah —yang secara umum terjadi akibat anggapan bahwa ia telah menempuh 
cara yang benar untuk mendaptkan maslahat tersebut — , karena seorang yang 
berakal tidak mungkin menginginkan kerusakan. Maka dalam hal ini ia telah 
mengabaikan maksud Allah, dan Allah tidak mengabaikan suatu maksud karena 
itu bertentangan dengan syariat. 

Kedua, kesimpulan dari tujuan seperti ini adalah kembali kepada apa 
yang dipandang baik oleh Allah, tidak baik menurut orang yang melakukannya, 
dan apa yang tidak baik menurut Allah, ia baik menurut pelakunya, dan ini 
juga bertentangan. 

Ketiga, firman Allah, “Dan barangsiapa yang menentang rasuJ sesudah 
jelas kebenaran baginya, dan mengikuti jalan yang bukanjalan orang-orang 
mukmin. Kami biarkan ia leluasa terhadap kesesatan yang telah dikuasainya 
itu. ”(Qs. An-Nisaa' [4]: 115). 

Umar bin Abdul Azizberkata, “Rasulullah SAW dan para pemimpin setelah 
beliau mengajairkan ajaran-ajciran, barangsiapa mengambilnya maka ia mendapat 
hidayah dan barangsiapa yang menyalahinya, maka ia mengikuti selain jalan 
orang yang beriman.” 

Keempat, melaksanakan syariat yang tidak diinginkan Allah, berarti 
melaksanakan sesuatu yang tidak disyariatkan, karena Allah mensyariatkannya 
berdasarkan perintah yang jelas mengenai kewajibannya. Apabila seseorang 
melakukan ibadah tidak sesuai dengan perintah yang sudah nyata, berarti ia 
sama sekali belum melaksanakan hal tersebut, dan apabila ia belum 
melaksanakannya, meika ia menentang Allah dalam melakukannya. Dalam hal 
ini ia seperti orang yang melakukan sesuatu yang tidak diperintahkan dan 
meninggalkan sesuatu yang diperintahkan. 
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Tujuan Seorang Mukallaf Terhadap Suatu Perbuatan Ada Beberapa 
Bagian 

Apabila tdah diketahui maslahat yang dimaksud dalam taklif, maka seorang 
mukallaf apabila masuk dibawahnya memiliki tiga kondisi: 

1. la memiliki tujuan sesuai yang ia pahami dari tujuan Allah dalam 
pelaksanaannya. Hal seperti ini tidcik diragukan kesesuaiannya. Akan 
tetapi sebaiknya seseorang tidak mengosongkan dirinya dari niat 
beribadah. Banyak sekali orang yang memahami kemaslahatannya Ialu 
tidak mengikutinya dengan niat ibadah. Dengan demikian hal ini termasuk 
kelalaian yang menghilangkan banyak sekali kebajikan, berbeda apabila 
seseorang tidak mengabaikan unsur ibadahnya. 

2. Memiliki tujuan yang barangkali diinginkan Allah berdasarkan apa yang 
ia ketahui atau tidak, seperti maksud seseorang bemiat melakukan suatu 
perbuatan berdasarkan Allah dĕilam pelaksanaannya. Hal ini lebih 
sempuma dari yang pertama. Hanya saja barangkali ia tidak memiliki 
tujuan untuk beribadah. 

3. Memiliki tujuan sekadar menjalankan perintah Allah, baik ia memahami 
adanya maslahat atau tidak. Hal ini lebih sempuma dan lebih selamat; 
lebih sempuma karena Ia telah menjadikan dirinya sebagai seorang 
hamba yang menjalankan perintah, dan lebih selcimat, kcirena pelakunya 
melaksanakan ibadah sebagai pelaku sesuai tuntutan ibadah. Apabila ia 
memiliki tujuan bukan karena Allah, maka tujuan ibadah yang diniatkannya 
pertama kali menolak hal itu. 

Tidak Ada Wewenang Bagi Siapapun Menggugurkan Hak Allah yang 
Ada di Dalam Diri, Harta dan Perbuatan Seseorang 

Seluruh hak Allah, maka tidak ada pilihan bagi seorang mukallaf dan ia 
tidak memiliki kekuatan untuk menggugurkannya. Hal seperti itu seperti 
bersuci, shalat dan zakat. 

Selain itu hal-hal yang berhubungan dengan kafarat, muamalat, makan, 
pakaian serta ibadah dan yang lainnya yang telah ditetapkan bahwa di daiamnya 
ada hak Allah SWT. Demikian pula jinayat secara keseluruhan. Dengan 
pertimbangan ini, maka hak Allah tidak gugur sama sekali. Seandainya seseorang 
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berkeinginan untuk menggugurkan bersuci dari dirinya, maka tuntutan bersuci 
tetap masih ada sampai ia melaksanakannya. Apabila seseorang minta 
dihalalkan untuk memakan sesuatu yang telah diharamkan Allah, minta dihalalkan 
menikah tanpa wali, minta dihalalkan riba, minta dihalalkan penjualan yang 
cacat atau minta digugurkan hukuman zina dan perampokan serta yang 
lainnya, maka hal tersebut sama sekali tidak sah. 

Apabila dalam hukum itu ada hak Allah dan hak manusia, maka manusia 
tidak sah menggugurkan haknya apabila hal tersebut menghantarkan kepada 
gugurnya hak Allah, seperti hak seorang manusia tetap ada dalam kehidupan 
manusia itu sendiri, kesempumaan jasad, akal dan tetapnya harta di tangannya. 
Apabila seseorang menggugurkannya, yaitu dengan mengikutsertakan 
tangan orang lain, maka ia telah melanggar syariat. Oleh karena itu, siapapun 
tidak boleh membunuh dirinya sendiri, melukai bagian anggota tubuhnya 
dan menghilangkan sebagian hartanya. Allah SWT berfirman, Dan 
janganlah kamu membunuh dirimu. ”(Qs. An Nisaa [4]: 29) 'Janganlah kamu 
saling memakan harta sesamu dengan jalan bathil. (Qs An Nisaa [4]: 29) 

Diamnya Nabi dari Penambahan terhadap Syariat dengan Adanya 
Faktoryang Mendorong adanya Penambahan, Menunjukkan Larangan 
Penambahan Tersebut 

Dalam hal ini ada 2 macam: 

1. Rasulullah diam karena tidak ada tuntutan dan faktor yang mengharuskan, 
seperti peristiwa-peristiwa yang terjadi setelah Rasulullah yang pada 
awalnya tidak ada, dan Rasulullah SAW diam tidak menetapkan hukum 
dengan adanya peristiwa tersebut. Setelah itu peristiwa tersebut terjadi 
lagi, maka para ulama membutuhkan waktu untuk mengkajinya dan 
menetapkan berdasarkan hukum pokok yang telah ada. Semua yang 
dilakukan para salafus shalih kembali kepada bagian ini, seperti 
pengumpulan mushaf, pembukukan ilmu pengetahuan, serta hal-hal 
lain yang tidak ada atau terjadi pada masa Rasulullah. 

Dalam bagian ini, semua masalah /bnv'(cabang) diputuskan berdasarkan 
dasar/pokok (ushul) yang telah ditetapkan syara’, dimana dasar-dasar 
tersebut tidak musykil dan tujuan syariatnya telah diketahui. 
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2. Rasulullah diam padahal ada faktor yang mengharuskan penambahan, 
tetapi ia tidak menetapkan penambahan hukum selain hukum yang sudah 
ada di masa itu. 

Terdiamnya Rasulullah SAW di sini seperti teks hukum yang menunjukkan 
bahwa tujuan Allah tidak boleh ditambah dan dikurangi. Karena ketika 
makna yang menuntut ditetapkannya hukum (baru) itu ada, tetapi hal itu 
tidak dilakukan maka hal tersebut menunjukkan bahwa tambahan hukum 
di sini merupakan bid’ah dan melanggar maksud Allah, karena 
dipahami dari maksud-Nya adalah berpegang pada sesuatu (hukum) 
yang telah ada, tidak boleh melakukan penambahan atau pegurangan, 
seperti sujud syukur menurut orang yang tidak menetapkannya 
sebagai syariat seperti Imam Malik RA. 

Bid’ah ialah mengerjakan apa yang tidak dijelaskan oleh Allah untuk 
melakukannya (seperti sujud syukur menurut Imam Malik, berdoa dengan cara 
berjamaah setelah shalat, berkumpul sambil berdoa setelah shalat Ashar di hari 
Arafah pada tempat lain selain di padang Arafah), atau meninggalkan apa 
yang diperbolehkan untuk dikerjakannya (seperti puasa disertai dengan 
tidak berbicara, melakukan mujahadah dengan meninggalkan makanan 
tertentu). 

Bid’ah terjadi karena pertimbangan maslahat yang diasumsikan oleh 
pelakunya dan mereka mengira bahwa hal tersebut tidak bertentangan 
dengan maksud syara’ (yang menetapkan syariat). 

Sampai di sini, apa yang aku pilihkan dan simpulkan dari kitab A1 
Muu/afaqatkarya Imam Asy-Syatibi. Upaya ini telah berlangsung di beberapa 
tempat dan yang terakhir pada malam sabtu tanggal 28-5-1410 H. 

Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam, shalawat serta salam semoga 
dilimpahkan kepada Nabi Muhammad, keluarga dan para sahabat. 


Ditulis oleh 

Abdullah bin Abdurrahaman bin Shalih A1 Bassam 

Di Kota Mekah 
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PENDAHULUAN 


^egala puji bagi Allah. Kami memuji-Nya, meminta pertolongan-Nya, 

^.Jmeminta ampun dan meminta petunjuk kepada-Nya, kami berlindung 
dari kejahatan diri kami dan keburukan perbuatan kami. Barangsiapa 
mendapatkan hidayah Allah, maka tidak ada lagi yang dapat menyesatkannya 
dan barangsiapa yang disesatkan oleh-Nya, maka tidak ada yang dapat 
memberinya petunjuk. 

Aku bersaksi bahwa tidak ada Tuhan selain Allah, tidak ada sekutu bagi- 
Nya dan aku bersaksi bahwa Muhammad SAW adalah hamba dan Rasul-Nya. 

Selanjutnya kami telah mengemukakan pada mukadimah pertama dari 
beberapa mukadimah syarah ini mengenai penjelasan tentang uigensi “BuIughuJ 
Maram’\ kedudukannya yang tinggi dan manfaatnya yang besar, serta 
keistimewaannya tersendiri yang berbeda dari karya-karya lain yang sejenis. 
Suatu hal yang mendorong para ulama memperhatikan, menerima, 
memanfaatkan dan memilihnya dari karya-karya lainnya di tempat-tempat 
pengajian, pesantren dan universitas, sehingga ia menjadi tumpuan dalam ilmu 
pengetahuan, pengambilan hukum dan pemanfaatan suatu karya. Cetakannya 
sangat banyak dan telah beredar di mana-mana sebagaimana dikatakan 
“sumber air tawar, banyak sekali peminatnya.” 

Sebagaimana aku kemukakan pada mukadimah tersebut mengenai 
hubunganku dengan kitab ini. Kedekatanku merupakan kasih sayang masa lalu, 
hubungan yang erat serta hubungan yang indah yang menuntut ketepatan janji 
dariku di masa lalu, membantu para pembaca dan melaksanakan hak 
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pengarangnya. Itu semua mendorongku untuk membuat syarah (penjelasan) yang 
menjelaskan kandungannya dan menyingkap tabir, serta menampakkan sisi 
kebaikannya. 

Aku berbicara pada diriku sendiri —setelah mengkaji sumber-sumber 
rujukan yang tersedia— bahwa aku dapat mempersembahkan sebuah syarah 
bagi para penuntut ilmu yang sesuai dengan intelektual dari cita rasa mereka, 
membentuk metodologi serta menyesuaikan dengan materi hadits yang 
mereka dapotkan. Lalu di sini aku tambahkan dua hal: 

Pertama, sesuatu yang aku rasakan dari penerimaan mereka kepada syarah 
ini sebagai rujukan yang dinamakan dengan Taisir A1 Allam dan dipilihnya 
sebagai pengajaran materi hadits di banyak pengajian keilmuan dan halaqah- 
halaqah di masjid-masjid serta dengan banyaknya orang yang kagum dengan 
metode pengkodifikasian, urutan, susunan dan babnya. 

Kedua, syarah-syarah yang banyak beredar di pasaran itu (BulughulMaram) 
tidak teratur dan tertib, serta metode penulisanya juga berbeda dengan metode 
yang ada di pesantren dan universitas. 

Aku segera menulis syarah ini yang aku harapkan sesuai dengan waktunya, 
cocok untuk para pembacanya, cukup dalam bab-babnya serta dapat 
melaksanakan tujuan mereka. 

Hukum-hukum yang ada dalam kitab terbagi menjadi dua: 

Pertama, Apa yang aku tulis dari gudang hafalanku, sebagai hasil belajar 
masa lalu yang telah menyatu dengan diriku sehingga menjadi bagian dari 
persiapan penulisan syarah ini. 

Kedua, kami kemukakan dari rujukan-rujukan tersebut, baik teksnya atau 
ringkasannya yang tidak keluar dari kandungannya. Aku tidak pemah membuang 
suatu ungkapan kecuali yang menurutku telah keluar dari objek pembahasan 
atau berupa pembahasan berdasarkan kesimpulan-kesimpulan yang terpilih. 

Setelahnya, syarah ini telah dihiasi dengan beberapa hal yang 
menambah keelokannya dan menyenangkan saat membacanya yang dapat 
disimpulkan sebagai berikut: 

1. Aku pisahkan tempat-tempat pembahasan secara khusus dan aku susun 

agar para penuntut ilmu dapat mengambil manfaat dan memahami 

maksudnya. Di dalamnya ada komentar tentang peringkat hadits, 
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penafsiran kosakata yang asing, penjelasan hukum, perincian perbedaan 
pendapat di dalam masalah-masalah fikih. Masing-masing tema memiliki 
bagiannya yang khusus. 

2. Aku tidak memenangkan salah seorang imam madzhab. Aku juga tidak 
bersikap fanatik kepada mereka. Aku hanya mengarahkan tujuanku kepada 
apa yang diunggulkan oleh dalil dari pendapat-pendapat para ulama yang 
ada. 

3. Aku menambahkan segala hal yang sesuai, yaitu berupa keputusan- 
keputusan hukum yang keluar dari sidang-sidang masalah fikih, yaitu 
lembaga fikih Islam milik organisasi konfrensi Islam yang pusatnya di 
kota Makkah serta Dewan ulama-ulama besar di kerajaan Arab Saudi 
serta lembaga riset Islam di Kairo. 

Keputusan-keputusan hukum fikih tersebut ada dua bagian: 

Pertama, adakalanya masalah-masalah klasik yang telah dikaji oleh para 
dewan ulama. Nilai keputusan tersebut diantaranya dengan mengkajinya 
dan salah satu lembaga atau semua lembaga serta memberikan pandangan 
keseluruhan kepada umat Islam dari sejumlcih ulama yang kompeten. 

Kedua, masalah-masalah kontemporer yang dituntut oleh era modem, 
lalu dikaji oleh salah satu lembaga yang besar kemudian keluar pendapat 
hukum dari kelompok ulama yang menerapkan nash-nash hukum yang 
dapat menjelaskan keagungan hukum syariat, kekonprehensifannya 
serta kelayakannya, disetiap tempat dan masa. 

4. Aku senantiasa mengikuti proses riset ilmiah yang telah dicapai oleh 
ilmu pengetahuan dewasa ini, di mana ilmu alam telah berkembang 
dan memiliki relevansi dengan teks-teks bulughul maram ini dan 
permasalahannya untuk menampakkan —sesuai keilmuan dan 
kemampuanku— mukjizat ilmiah yang terkandung dalam teks tersebut 
sesuai dengan realitas ilmiah. Hal itu merupakan realisasi firman Allah, 
“Kami akan memperlihatkan kepada mereka tanda-tanda(kekuasaan) 
Kami di segenap ufuk dan pada diri mereka sendiri sehingga jelaslah 
bagimereka bahwa AI Qur 'an itu adalah Benar. "(Qs. Fushshilat [41]: 
53) dan firman-Nya, “Dan sesungguhnya kamu akan mengetahui 
(kebenaran) berita AI Qur 'an setelah beberapa waktu lagi. ”(Qs. Shaad 
[38]: 88) Dengan penampakan keselarasan antara teks-teks AI Qur'an 
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dan beberapa realitas yang dapat diketahui di alam semesta ini, 
menunjukkan bahwa seturuhnya datang dari Allah SWT yang Maha 
Bijaksana dan Mengetahui. Dengan demikian orang-orang yang 
beriman akan tambah keimanannya dan sebagai bukti di hadapan 
para penentangnya. 

5. Syarah ini sekalipun yang aku inginkan adalah adanya pendekatan kepada 
para penuntut ilmu pemula, tetapi di sini aku menjelaskannya secara luas 
sekali. Aku menuliskan segala eisjjek hadits, dari sisi riwayat dan dirayahnya. 
Aku berbicara mengenai peringkat hadits dari sisi ditenma dan ditolaknya 
hadits. Hal itu di dalam hadits-hadits yang bukan berada di dalam shahih 
Bukhari-Muslim atau salah satunya kemudian aku jelaskan kosakata 
hadits, ungkapan yang asing baik dari sisi bahasa.nahwu, sharaf, secara 
terminologi dan definisi itmiah kemudian aku lakukan proses pengambilan 
hukum dan etikanya secara luas. Aku memiliki perhatian yang tinggi 
pada ;7/af hukum dan rahasia-rahasianya untuk menampakkan Islam yang 
indah, sekaligus dengan hukum-hukumnya dihadapan para pembaca 
apalagi orang-orang yang semangat, agar hubungan mereka dengan agama 
semakin bertambah lalu mereka mengambilnya dengan puas dan penuh 
keyakinan. 

6. Sebagai kesempumaan manfaat syarah in,i aku lampirkan juga pada 
setiap hadits —pada umumnya—, hal-hal yang serupa hukumnya dan 
termasuk hukum tambahan yang dapat dipahami dari hadits atau dari 
suatu bab. Oleh karena itu aku menjadikan judul yang berbeda ketika aku 
katakan faidah atau beberapa faidah. 

Istilah-istilah Khusus di Kitab 

{•} Apabila aku katakan “syaikh”, maka maksudku adalah syaikh Islam 
—Ahmad Ibnu Taimiyah— dan apabita aku katakan Ibnu Abdul hadi 
berkata”, maka ia berasal dari karyanya A1 Muharrar 

{*> Apabila aku katakan di dalam kitab At Talkhish, maka yang aku maksud 
adalah kitab At-Talkhish AlHabirkarya A1 Hafizh Ibnu Hajar. 

{*} Apabila aku katakan “Ash-Shan’ani berkata”, maka ia berasal dari 
kitab Subulus Salam. 
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& Apabila aku katakan “Asy-Syaukani berkata”, maka yang aku maksud 
adalah NailAIAuthar, dan bila aku katakan “Shadiqun Hasan berkata”, 
yaitu dari Ar-Raudhah An-Nadiyah. 

® Apabila aku katakan “A1 AlBani berkata”, maka ia dari IrwaAIGhalil dan 
sedikit dari Hasyiah AJa Misykah dan yang aku maksud dengan Ar-Raudh 
adalah Ar-Raudh AJ Murabba’ dan yang aku maksud dengan Hasyiah 
Ar-Raudh adalah karya Syaikh Abdurrahman bin Qasim. 

® Ada penjelasan satu lafazh seeara berulang-ulang lebih dari satu kali dari 
sebuah hadits, maksudnya adalah memberi kejelasan kepada pembaca 
dengan mengulangi penjelasannya sehingga berpindah pada tempatnya 
semula. 

Aku merasa bangga sekali dengan kebangkitan Islam yang penuh 
keberkahan. Kecenderungan keagamaan yang besar ini menjadi milik pemuda 
dan pemudi. Aku memohon kepada Allah agar memberikan keberkahan, 
menguatkan dan memperkokohnya serta menjaganya dari kdjurukan, tipu daya, 
kejahatan serta rencana musuh-musuh. 

Aku memberikan nasihat kepada saudara-saudaraku, anak-anakku agar 
memperhatikan kebulatan kata, menyatukan barisan dan kekuatan. Hal itu tidak 
akan terjadi kecuali dengan melupakan perbedaan masalah-masalah ijtihad. 

Kajian para ulama bukanlah sumber permusuhan dan kebencian, melainkan 
kajian yang bermanfaat dan menuju kebenaran. Apabila mereka sampai pada 
kesepakatan di antara mereka, maka itulah yang kita harapkan dan apabila 
tidak. maka masing-masing mereka menyampaikan ijtihadnya dengan tanpa 
permusuhan, kebencian, memisahkan diri dan memutuskan hubungan. 

Para ulama yang agung telah mendahului mereka dalam perdebatan atau 
perbedaan pendapat. Kajian dan diskusi mereka terhadap masalah-masalah fikih 
tidak pernah menghantarkan pada permusuhan dan kebencian, akan tetapi 
masing-masing bekerja sesuai dengan skillnya. Barangsiapa yang memandang 
bahwa dirinya benar, maka hati-hatilah terhadap anak-anak kita yang mulia 
yang kelak menimbulkan perpecahan dan perbedaan pendapat. Itulah sebab 
perpecahan dan kehilangan tenaga. Allah SWT berfirman: “Dan janganlah kamu 
berbantah-bantahan, yang menyebabkan kamu menjadi gentar dan hilang 
kekauatanmu '(Qs. AI Anfaal [8]:46) serta firman Allah, “Dan berpeganglah 
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kamu semuanya kepada tali (agama) Allah dan janganlah bercerai berai. 
(Qs. Aali ‘Imraan (31:103) 

Mudah-mudahan Allah SWT memberkahi pekerjaan mereka dan menutup 
kesalahan ucapan mereka, dan semoga upaya mereka berhasil dan mereka 
dijadikan sebagai orang yang memberikan petunjuk. 

Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam. Shalawat serta salam semoga 
dilimpahkan kepada utusan yang paling mulia, Nabi Muhammad SAW, 
keluarga dan para sahabat beliau. 


Pengarang 
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PENDAHULUAN AL HAFIZH IBNU HAJAR 
DALAM KITABNYA, BULUGHUL MARAM 


^egala puji bagi Allah atas karunia nikmat-Nya yang bersifat 

CJlahiriah dan batiniah, baik yang dahulu atau yang sekarang. Shalawat 
beserta salam semoga dilimpahkan kepada Nabi dan Rasul-Nya, Muhammad 
SAW, keluarga dan sahabatnya yang teiah membela agamanya. Dan semoga 
juga dilimpahkan kepada para pengikutnya yang telah mewarisi ilmu mereka 
dan " para ulama adalah pewaris para nabi. ” Allah SWT memuliakan mereka 
sebagai ahli waris dan warisan itu sendiri. 

Ini adalah ringkasan yang mencakup dasar-dasar dalil hadits untuk hukum 
syariah yang sudah aku pisahkan dengan baik, agar orang yang menghafalnya 
menjadi mendalam dan dapat membantu pencari ilmu pemula dan tidak 
mengecewakan para seniomya. Aku menjelaskan para ulama yang mentakhrij 
hadits setelah menyebutkan hadits dengan tujuan memberi nasihat kepada 
umat. Lalu yang aku maksud dengan “tujuh” adalah: Ahmad, Bukhari, Muslim, 
Abu Daud, Ibnu Majah, At-Tirmidzi dan An-Nasa' i. 

Sementara dengan “enam” adalah selain Ahmad, dan “lima” adalah selain 
Bukhari dan Muslim. Terkadang aku katakan empat dan Ahmad dan ungkapan 
empat berarti selain tiga ulama dari yang pertama. Ungkapan “tiga”, adalah 
selain tiga yang pertama dan selain yang terakhir dari tujuh orang di atas. 
Ungkapan Mutaffaq Alaihi adalah Bukhari-Muslim. Terkadang tidak aku 
kemukakan selain Bukhari Muslim dan selain dari pada itu sudah jelas. Aku 
namakan karyaku ini dengan: “BulughulMaram min AdilatilAhkam. ” 
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Aku memohon kepada Allah agar tidak menjadikan apa yang telah kami 
ketahui sebagai musibah dan mudah-mudahan memberikan kami amal yang 
diridhai oleh Allcih-Nya. 
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PEMBAHASAN TENTANG 
BERSUCI 
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JULK 

n * * 

(BAB AIR) 


Kitab 

Secara etimologi "kitab "merupakan kata "Auft/6”(yang menunjukkan 
arti jamak). Dinamakan kitab, karena ia mengumpulkan huruf, kata dan kalimat. 
Di sini ia memiliki arti maktub (yang ditulis). Secara terminologi kitab adalah 
sesuatu yang ditulis di atas kertas untuk disampaikan kepada orang lain atau 
sesuatu yang ditulis untuk dihafal, karena takut lupa. Para ulama menggunakan 
istilah Kitab pada kumpulan bab-bab dan pasal-pasal. 

Thaharah 

Secara etimologi thaharah berarti bersih dari kotoran-kotoran yang 
bersifat inderawi atau maknawi. 

Secara terminologi thaharah adalah terangkatnya hadats dengan air atau 
debu suci yang diperbolehkan dan hilangnya najis. 

Sedangkan thaharah menurut kesepakatan kaum muslimin berarti 
hilangnya sifat (kotor) yang ada di badan. 

Hukum sifat ini adalah mencegah seseorang untuk melaksanakan shalat 
dan sebagainya. Ungkapan yang digunakan dalam hadats adalah Irtifa 
(terangkat) karena ia bersifat maknawi sedangkan untuk najis digunakan kata 
jzalah (menghilangkan) karena ia bersifat inderawi. Sementara istilah izalah tidak 
digunakan kecuali pada sesuatu yang bersifat inderawi. 
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Bab 

Secara etimologi “bab” berarti tempat masuk kepada sesuatu (pintu). 
Secara terminologi adcdcih nama ejumlcih ilmu pengetahuan yang serumpun 
yang dibawahnya terdapat pasal-pasal dan masalah-masalah pada umumnya. 

Miyaah (Air) 

Kata miyaah adalah bentuk jamak dari kata maa '. Yaitu cairan yang 
sudah populer yang secara kimiawi tersusun dari gas hydrogen serta 
oksigen. Sumber-sumbemya terdiri dari air hujan, sumber air, mata air, laut 
dan sungai. 


Pendahuluan 

Hubungan dimulainya pembahasan ini dengan thaharah karena hadits- 
hadits yang berasal dari Nabi Muhammad SAW dalam menjelaskan syiar-syiar 
Islam dimulai dengan pembahasan shalat, zakat, puasa kemudian haji. Selain itu 
ada sebuah hadits yang diriwayatkan oleh lima imam kecuali An-Nasa' i yang 
mengatakan bahwa Rasulullah SAW bersabda: 


” Kunci shalat adalah bersuci. ’’ 




Istilah kunci harus didahulukan karena dialah yang dijadikan pembuka. 
Maka yang sesuai adalah memulainya dengan pembahasan bersuci, karena 
bersuci dari hadats dan kotoran merupakan syarat sahnya shalat. Sementara 
syarat sesuatu harus mendahuluinya. 

A1 Ghazali di dalam kitab Allhya ' berkata: Allah SWT bertirman, “Tetapi 
Dia hendak membersihkan kamu. ”{Qs. A1 Maa' idah [5):6) 

Imam Muslim meriwayatkan dari Abu Malik Al-Asyari, dia berkata, 
“Rasulullah SAW bersabda, 

.0jig^ j 

“Bersuci adalah bagian darilman. ” 
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Tharahah memiliki empat tingkatan: 

1. Membersihkan sisi laihiriah dari hadats dan najis. 

2. Membersihkan anggota tubuh dari dosa dan kesalahan. 

3. Membersihkan hati dari perilaku yang tercela. 

4. Membersihkan yang tersembunyi dari sesuatu selain Allah. 

Ini adalah puncak tertinggi bagi orang yang memiliki mata batin yang 
kuat, maka ia dapat sampai kepada maksud tersebut. Adapun orang yang buta 
mata hatinya, maka ia tidak dapat memahami peringkat-peringkat tersebut 
kecuali hanya peringkat yang pertama saja. 

Pada dasamya bersuci harus dengan air, karena air adalah cairan yang 
paling baik, sebab materi apapun akan larut di dalamnya. Kekuatan pensucian 
air kembali pada bentuk aslinya, karena apabila air tersebut telah bercampur 
dengan sesuatu yang dapat merubah bentuk aslinya, maka kekuatan 
menghilangkan dan membersihkan najis menjadi lemah, karena ia telah 

kehilangan kelembutan, dan pengaruhnya. 

***** 
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1. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda tentang 
laut: “Airnya suci dan bangkainya halal. Hadits ini dikeluarkan oleh Imam 
empat dan Ibnu Abi Syaibah. Lafazh hadits ini adalah miliknya. Ibnu Huzaimah 
dan At-Tirmidzi menshahihkan hadits ini. (HR. Imam Malik, Syafi i 
dan Imam Ahmad) 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. At-Tirmidzi berkata: Ini adalah hadits hasan shahih 
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yang aku tanyakan kepada Imam Bukhari, Imam Bukhari berkata: “Hadits ini 
shahih." Az-Zarqani di dalam Syarah AJ Muwaththa ’ berkata, “Hadits ini 
merupakan salah satu prinsip dasar agama Islam yang diterima oleh umat 
Islam.” Sekelompok ulama telah m&nshahihkan hadits ini, di antara mereka: A1 
Bukhari, Hakim, Ibnu Hiban, A1 Khaththabi, Ibnu Huzaimah, Ad-Daruqutni, 
Ibnu Hazm, Ibnu Taimiyah, Ibnu Daqiq A1 id, Ibnu Katsir dan Ibnu Hajar serta 
ulama lainnya yang lebih dari 36 ulama. 

Kosakata hadits 

A1 Bahr(}aut) adalah lawan kata dari Ai Barr(daratan) yaitu dataran yang 
luas yang terdiri dari air asin. A1 Bahr jamaknya abhur, bihar dan buhur. 
Dinamakan bahr, karena dalam dan luasnya. 

Ath- Thuhuur adalah nama untuk air yang suci substansinya dan dapat 
mensucikan yang lainnya. A/dalam lafazh Atthuhurtidak menunjukkan makna 
qashr ( keterbatasan). Oleh sebab itu ia tidak menafikan kesucian yang lain, 
karena keberadaannya sebagai jawaban dari sebuah pertanyaan. Maka A/tersebut 
berfungsi menjelaskan makna yang sebenamya. 

Air laut mengandung banyak materi zat garam. Potensi zat garam di sini 
menjadi penghantar listrik yang lebih besar, yang terdapat dalam kandungan air 
laut. Dengan demikian ia lebih mampu dari air lainnya dalam menghilangkan 
najis dan menghilangkan hadats. Di dalam penciptaannya Allah SWT memiliki 
banyak rahasia. 

A1 Hillu adalah lawan dari kata haram. Maksudnya, adalah halal 
sebagaimana yang disebutkan di dalam riwayat Ad-Daruquthni. 

Maitatuhu disyariatkan yaitu hewan yang tidak tersentuh oleh sembelihan 
yang disyariatkan. Kalimat maitatuhu adalah fa 11 dari isim mashdar al hil/u, 
yang dimaksud adalah bangkai semua hewan yang mati, yang tidak bisa hidup 
kecuali di laut, dan bukan semua yang mati di laut. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Kesucian air laut bersifat mutlak tanpa ada perincian. Ia suci secara 
substansi dan dapat mensucikan. Seluruh ulama menyatakan seperti ini, 
hanya saja ada sedikit ulama yang tidak sependapat, tetapi pendapat 
tersebut tidak kuat. 
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2. Air laut itu dapat mengangkat hadats besar dan kecil serta menghilangkan 
najis yang muncul pada tempat yang suci, baik pada badan, pakaian, 
suatu tempat atau yang lainnya. 

3. Air apabila rasa, wama dan bau air berubah karena sesuatu yang suci, 
maka air tetap berada dalam kesuciannya, selagi air masih tetap pada 
posisi aslinya sekalipun sangat asin, panas dan sangat dingin. 

4. Bangkai hewan laut hukumnya halal. Yang dimaksud dengan bangkai 
adalah hewan yang mati yang tidak hidup kecuali di laut. 

5. Hadits ini menunjukkan bahwa tidak wajib membawa air yang cukup 
untuk bersuci, walaupun ia mampu membawanya, karena para sahabat 
memberitahu bahwa mereka membawa sedikit air saja. 

6. Ungkapan Ath-thahuru ma 'uhu dengan alif lam (ma’rifat) tidak 
menafikan kesucian jenis air lainnya, karena keberadaannya hanya 
sebagai jawaban sebuah pertanyaan tentang air laut. Ia telah ditakhshish 
oleh manthuq yang benar 

7. Keutamaan menambahkan fatwa dari suatu pertanyaan. Hal tersebut 
apabila seorang mufti berasumsi bahwa si penanya barangkali tidak 
mengetahui hukum masalah ini atau sekadar mencoba, sebagaimana 
pada bangkai hewan laut bagi para pelaut. 

Ibnu Arabi berkata: Hal tersebut termasuk fatwa yang baik yang 
didatangkan untuk menjawab lebih dari pertanyaan yang diminta, 
sebagai sebuah kesempurnaan dan pemberitahuan apa yang tidak 
ditanyakan. Hal ini menjadi lebih kuat ketika adanya kebutuhan terhadap 
hukum sebagaimana di sini dan hal ini tidak dianggap sebagai pemaksaan 
sesuatu yang tidak penting. 

8. Imam Syafi’i berkata, “Hadits ini adalah separuh dari pengetahuan bersud.” 
Ibnul Muiaqqin berkata, “Hadits ini adalah hadits yang sangat agung dan 
merupakan dasar bersuci yang mencakup banyak hukum dan kaidah- 
kaidah yang penting.” 

9. Perbedaan pendapat para ulama. Imam Abu Hanitah berpendapat bahwa 
hewan laut hukumnya tidak halal kecuali ikan dan seluruh jenisnya. Adapun 
selain ikan yang menyerupai hewan daratan seperti, ular, anjing, babi 
dan sebagainya, maka menurut Imam Abu Hanifah tidak halal. 
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Imam Ahmad, menurut yang masyhur dari madzhabnya berpendapat 
diperbolehkannya seluruh jenis hewan laut kecuali katak, ular dan buaya. 
Katak dan ular merupakan jenis hewan yang kotor. Sementara buaya 
adalah binatang bertaring yang dapat digunakan memangsa. 

Dua Imam madzhab lainnya, Imam Malik dan Syafi’i membolehkan seluruh 
jenis hewan laut tanpa pengecualian. Keduanya berdali! dengan firman 
Allah SWT, “ Dihalalkan bagimu binatang bunian laut. ”(Qs. AI Maa * idah 
[5]: 96) serta sabda Rasulullah SAW, 

.^jY, ii>i d 'JLJ 

* * 

'Dihalalkan bagikamiduabangkai, (yaitu) belalang dan ikan. "(HR. Ahmad 
dan Ibnu Majah) 

Di dalam kamus dikatakan bahwa yang dimaksud dengan a/ hut 
adalah ikan. Juga di dalam hadits bab ini disebutkan “yang bangkainya 
halal” maka pendapat inilah yang lebih kuat. 

*«**« 


JL* Jji :Jl5 -ilp JjI juJ- J\ > - Y 

4 j>-\ (j. J jtyO «.L»JI jl) iJLoJ 4j)l 


t / » f 


2. Dari Abu Sa’id A1 Khudri RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya air itu suci (selama) tidak ada sesuatu yang menjadikannya 
najis. Hadits ini diriwayatkan oleh tiga Imam dan dishahihkan oleh Imam 
Ahmad. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas shahih. Hadits ini dinamakan hadits sumur budha 'ah. 
Imam Ahmad berkata: “Hadits sumur budha ’ah adalah hadits shahih." 

At-Tirmidzi berkata: “Ini hadits hasan." Abu Usamah telah menganggap 
baik hadits ini. Hadits ini diriwayatkan dari Abu Sa’id dan ulama lainnya dari 
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selain jalur ini. 

Disebutkan dalam At-Talkhis bahwa hadits ini telah dishahitkan oleh 
Imam Ahmad, Yahya bin Ma’in dan Ibnu Hazm. A1 Albani berkata, “Para perawi 
sanad ini adalah para perawi dari sanad Bukhari-Muslim kecuali Ubaidillah 
bin Rafi’.” A1 Bukhari berkata, “Kondisi hadits ini tidak diketahui, tetapi 
dishahihkan oleh orang-orang terdahulu.” Ini adalah hadits masyhur yang 
diterima oleh para ulama. Hadits ini telah dishahiikan oleh selain ulama- 
ulama terdahulu, seperti Ibnu Hiban, A1 Hakim, Ibnu Huzaimah, Ibnu Taimiyah 
dan ulama-ulama lainnya. Ibnu A1 Qaththan mengatakan bahwa dalam 
hadits tersebut terdapat cacat, karena perawi hadits dari Abu Sa’id tidak 
diketahui {majhul), tetapi pendapat Ibnu A1 Qaththan tersebut tidak dapat 
melawan ulama-ulama besar lainnya yang menshahihkan hadits tersebut. 

Kosakata hadits 

Thuhuur. Dengan di tathah huruf tha hya termasuk sighat mubalaghah. 
Ia berarti air yang suci dan dapat mensucikan yang lainnya. 

La Yunajisuhu Syaiurt. Dari terkena najis oleh sesuatu. Ia diikat oleh satu 
ikatan, yaitu apabila najis tidak merubah salah satu sifat air, seperti bau, rasa 
dan wama. 
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3. Dari Ibnu Umamah A1 Bahlili RA, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Sesungguhnya air itu tidak ada (sesuatu) yang dapat 
membuatnya najis kecuali sesuatu itu mendominasi (mencemari) bau, rasa 
dan wamanya." (HR. Ibnu Majah) dan didha'ifkan oleh Abu Hazim. Dalam 
lafazh hadits dari Al-Baihaqi, “Airitu suci kecualiapabila bau, rasa dan wamanya 
berubah oleh najis yang jatuh didalamnya. ” 
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Peringkat hadits 

Bagian pertama hadits adalah shahih, sedangkan bagian akhimya 
adalah dha'if. Ungkapan, “sesungguhrtyaairtkdakdapatdinajiskan olehsesuatu." 
telah ada pada hadits sumur budha ’ah. 

Kalimat, "Kecuali sesuatu itu dapat mencemari. ” An-Nawawi berkata, 
“Para ulama hadits sepakat tentang kedha'ifan kalimat ini, karena di dalam 
sanadnya ada Risydain bin Sa’ad yang disepakati kedha'ifannya.” Ibnu 
Hibban di dalam shahih- nya menukilkan adanya ijma’ ulama untuk 
mengamalkan makna hadits tersebut. 

Shadiq di dalam kitab Ar-Raudhah berkata, “Para ulama sepakat 
mengenai kedha'ifan tambahan tersebut, tetapi ijma’ ulama mengakui 
kandungan maknannya.” 

Kosakata hadits 

Thahuur adalah nama air yang digunakan bersuci. Air ini suci dan 
mensucikan yang lainnya. 

liiaa maa: Ma disini adalah maushut atau isim maushui. Maksudnya 
kecuali najis. 

Ghalaba berasal dari kata ghaiabah. Secara etimologi berarti nampak 
dan banyak. Maksudnya bau, rasa dan wama najis lebih dominan dalam air 
itu, walaupun dengan salah satu sifat-sifat tersebut, sebagaimana dijelaskan 
dalam hadits riwayat A1 Baihaqi. 

Riihuhu: Ar-Rih adalah angin sepoi-sepoi, yang wangi atau bau. 

Tha 'muhu/At-tha ’mu: adalah sesuatu yang dapat dicema oleh indera 
perasa dari makanan atau minuman seperti rasa manis, pahit, asam atau rasa di 
antara keduanya. 

Launuhu- dari Al-iaun adalah sifat jism (benda) berupa hitam, putih 
dan merah. Apa yang ada dalam pembahasan ini dan sifat yang tiga ini 
dinamakan oleh para filosof muslim dengan istilah ‘aradh yang membutuhkan 
pada jauhar di mana ‘aradh hanya dapat berdiri dengannya. Jauhar itu 
sendiri juga jism. 

Di dalam ilmu kimia modern, para ah!i menganggap sifat-sifat ini 
juga sebagai jauhar. Sifat-sifat ini merupakan dampak-dampak tubuh yang 
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bersifat inderawi. Air di sini telah tercampur oleh jauhar lain, yaitu rasa, 
wamadanbau. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Dua hadits di atas menunjukkan bahwa yang dijadikan dasar di dalam 
air adalah kesudan. 

2. Kemutlakan air ini dibatasi dengan apabila air tersebut bertemu dengan 
najis lalu muncul bau, rasa dan wama dari najis tersebut. Najis tersebut 
dapat menajiskan air, baik air tersebut sedikit atau banyak. 

3. Yang mengikat kemutlakan air adaiah ijma’ ulama yang mengatakan 
bahwa air yang berubah oleh najis menjadi najis, baik air itu sedikit atau 
banyak. 

Adapun ungkapan tambahan yang terdapat pada hadits riwayat Abu 
Umamah, maka ia dha'if dan tidak dapat menjadi dalil hukum. Akan 
tetapi An-Nawawi berkata, “Para ulama sepakat mengatakan penetapan 
ungkapan tambahan ini.” 

Ibnu Mundzir berkata, “Para ulama sepakat bahwa air, baik sedikit 
atau banyak yang kejatuhan najis, dan merubah rasa, warna dan 
baunya, maka air tersebut najis.” 

Ibnul Mulaqqin berkata, “Disimpulkan bahwa pengecualian yang 
disebutkan di dalam hadits itu lemah.” Dengan demikian menjadi 
keharusan berdalil dengan ijma ulama sebagaimana dikatakan oleh 
Imam Syafi’i, A1 Baihaqi dan ulama lainnya. 

Syaikh Islam berkata: “Apa yang telah disepakati oleh umat Islam, maka 
ia merupakan teks hukum. Aku tidak pemah tahu satu masalahpun 
yang disepakati oleh umat Islam, sementara ia tidak memiliki nash.” 

***** 
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4. Dari Abdullah bin Umar RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Apabila air mencapai dua kulah, maka ia tidak membawa kotoran. ” Dalam 
lafazh lain “Tidak najis.” hadits dikeluarkan oleh Imam empat dan dishahibkan 
oleh Ibnu Huzaimah dan A1 Hakim serta Ibnu Hiban. 

Peringkat hadits 

Hadits ini shahihdan dinamakan hadits qullatain (dua kulah). 

Para ulama berbeda pendapat mengenai Y&shahih&n hadits ini. 

Sebagian ulama menetapkan bahwa hadits ini, baik sanad maupun 
matan- nya adalah syadz. Adapun secara sanad, karena ia tidak masyhur, padahal 
sangat dibutuhkan, sementara yang wajib adalah menukil hadits secara mayhur. 
Dan hal ini tidak ada karena para ulama tidak ada yang meriwayatkan hadits 
kecuali hanya Ibnu Umar. Para ulama tidak meriwayatkan hadits dari Abdullah 
bin Umar kecuali anaknya, Ubaidilah. 

Adapun kesimpangsiuran matannya karena terdapat ungkapan di 
sebagian riwayat hadits berupa “Apabila air sampai dua kulah” sebagian yang 
lain “Apabila air mencapai tiga kulah.” Dan sebagian lain “empat puluh kulah.” 
Sementara kulah sendiri adalah ukuran yang tidak diketahui dan mengandung 
pengertian yang berbeda-beda. 

Di dalam sebagian riwayat disebutkan: “Air tidak membawa kotoran 
dan sebagian riwayat lainnya “Air tidak najis. ” 

A1 Baihaqi, A1 Mizzi dan Taqiyudin, Ibnu Taimiyah mengunggulkan 
bahwa hadits Ibnu Umar ini adalah mauquf. 

Adapun para ulama yang mendukung pendapat dan mengamalkan hadits 
ini, maka Asy-Asyaukani berkata: “Telah dijawab mengenai tuduhan 
kesimpangsiuran sanac/hadits tersebut,yaitu selagi ia terpelilwa dari seluruh 
jalur periwayatannya, maka ia tidak dianggap simpangsiur (mudhtarib), 
karena hadits ini berpindah dari perawi yang terpercaya kepada perawi yang 
terpercaya juga.” A1 Hafizh berkata: “Hadits ini memiliki sanad dari A1 
Hakim dan sanadnya dianggap baik oleh Ibnu Ma’in.” 

Sementara tuduhan kesimpangsiuran pada matan bahwa riwayat “tiga 
kulah" itu syadz (janggal) dan riwayat “empat puluh kulah ” mudhtharib 
(simpang-siur). Ada pendapat bahwa keduanya adalah hadits maudhu’. 
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Sementara hadits riwayat “Arba 'in” (empat puluh kulah) didha’iJkan oleh 
Ad-Daruquthni. 

Syaikh A1 Albani berkata: “Hadits ini shahih diriwayatkan oleh Imam 
lima dengan Ad-Darami, At Thahawi, Ad-Daruquthni, AI Hakim, A1 Baihaqi 
dan At Thayalisi dengan sanad yang shahih." 

Ath-Thahawi menshahihkan hadits ini. Demikian pula dengan Ibnu 
Khuzaimah, Ibnu Hibban, A1 Hakim, Adz-Dzahabi, An-Nawawi dan A1 Asqalani. 
Tuduhan Idhtirab sebagian ulama ditolak. 

Adapun men takhshish dua kulah dengan qilalhajar, maka hadits ini tidak 
marfu 'kecuali melalui sanadAl Mughirah bin Shaqlab. Sementara ia termasuk 
munkarul hadits. (Orang yang haditsnya diingkari keshahihannya). 

Ibnu Abdul Hadi di dalam AIMuharrarberkata, “A1 Hakim berkata bahwa 
hadits ini berdasarkan syarat dari hadits Bukhari-Muslim.” Keduanya 
menggunakan dalil dengan seluruh perawi yang ada. 

Syaikh Islam Ibnu Taimiyah berkata, “Mayoritas ulama hadits menyatakan 
bahwa hadits tersebut adalah hadits hasan dan dapat dijadikan dalil. Para ulama 
telah menjawab ungkapan orang yang melakukan tuduhan buruk di dalamnya.” 

Di antara para ulama ada yang menshahitkan hadits ini, yaitu Ibnu 
Khuzaimah, Ibnu Hibban, Ibnu Mandah, Ath-Thahawi, A1 Hakim, A1 Baihaqi, 
A1 Khiththabi, An-Nawawi, Adz-Dzahabi, Ibnu Hajar, As-Suyuthi, Ahmad 
Syakir dan Ulama lainnya. 

Kosakata hadits 

Qullataini adalah isim tatsniyah dari kata qullah. Qullah adalah kata 
jamak dari qilaal. Qullataini adalah lima ratus rithl negeri Irak. 

Satu kaci ukuran negeri Irak ini sama dengan sembilan puluh mistqal 
sementara dengan takaran masa kini sekitar 200 kilogram. 

Lam YahmilA1 Khabats: Maksudnya kotoran tidak dapat mendominasi 
air. Artinya air tidak menjadi najis dengan jatuhnya kotoran di dalamnya, apabila 
air tersebut mencapai dua qullah. Ada juga yang mengatakan artinya adalah 
air dapat menolak kotoran, dengan kata Iain kotoran menjadi hilang dan tidak 
dapat membuat air tersebut menjadi najis. 

AlKhabats artinya najis. Namun, sebagaimana riwayat lain mengatakan 


134 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

bahwa ia tidak membuat air menjadi najis. 

Lam Yanjus: Dikatakan Najisa-yanjasu-najasan /najasa-yanjasu . 

Najis ada dua najis ainiyah dan najis hukmiyah. Hal ini akan dijelaskan 
pada babnya tersendiri. 

Lam: Huruf nafi, jazm dan qalb. la menafikkan fi’il mudhari’ dan 
men/azmkan dan membalik masa waktunya dari masa sekarang atau akan datang 
kepada masa lalu. 

Qilalu Hajarin: Terdapat kaitan kalimat qilal di sebagian riwayat dengan 
kata hajar dan membatasinya dengan tempat ini (hajar) karena ukuran qilahya 
telah terkenal seperti yang telah tersebar. Mengukur air dengan qilalhajarsesuai 
karena ia adalah tempat/wadahnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Apabila air telah mencapai dua qullah, maka ia dapat menolak najis 
dari dirinya hingga ia larut dan tidak memiliki pengaruh dan inilah 
ungkapan tersurat dari hadits ini (manthucj). 

2. Makna tersirat hadits ( mafhum ) menyatakan bahwa air yang kurang 
dari dua qullah terkadang dapat dipengaruhi oleh najis dan menjadi najis 
apabila terkontaminasi oleh najis. Tetapi terkadang juga tidak najis. 

3. Batasan najis adalah adanya kotoran yang terkandung di dalam air 
dan ada di dalamnya, sementara apabila kotoran telah hancur dan larut 
dalam air, ia tidak dapat mempengaruhinya dan air tetap dalam 
kesuciannya. 

4. Perbedaan pendapat ulama. Para imam madzhab, Abu Hanifah, Syafi’i, 
dan Ahmad serta pengikut mereka berpendapat bahwa air yang 
sedikit dapat menjadi najis dengan hanya sekadar bertemu dengan 
najis, sekalipun salah satu sifatnya tidak berubah. 

Air yang sedikit menurut Imam Abu Hanifah adalah air yang apabila 
digerakkan pada satu sisinya, maka sisi yang lain ikut bergerak pula. 

Sementara menurut As-Syafi’i dan madzhab Hambali bahwa air yang 
sedikit adalah air yang kurang dari dua qullah 

Imam Malik, Adz-Dzhahiriah, Syaikh Ibnu Taimiyah, Syaikh Muhammad 
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bin Abdul Wahab, para ulama salaf di Najd serta para pengkaji lainnya 
menyatakan bahwa air tidak najis apabila bertemu dengan najis, selagi 
tidak merubah salah satu sifat yang tiga yaitu, rasa, wama dan bau. 

Mereka yang berpendapat mengenai najisnya air hanya dengan 
sekadar bertemu dengan najis yang didasarkan pada makna tersirat 
dari hadits riwayat Ibnu Umar di dalam masalah qullatain , maka 
secara tersirat —menurut mereka— bahwa air yang kurang dari dua 
qullah membawa kotoran. Di dalam suatu riwayat “apabila air telah 
mencapai dua qullah, maka sesuatu tidak dapat menajiskannya" 
secara tersirat dapat dikatakan bahwa air yang kurang dari dua qullah 
menjadi najis dengan sekadar bertemu najis. Sebagaimana juga mereka 
berdalil dengan hadits perintah menumpahkan air pada wadah 
yang dijilat anjing, tanpa menyinggung tentang perubahannya. 

Hadits dua qullah tidak bertolak belakang dengan madzhab Hanafi. Hal 
tersebut karena air dua qullah apabila dituangkan pada suatu wadah, maka 
salah satu sisinya tidak bergerak dengan menggerakkan sisi yang lain. 

Adapun dalil-dalil ulama yang tidak memandang najis kecuali dengan 
adanya perubahan. Di antaranya hadits dua qullah. Maka sesungguhnya 
pengertian hadits menyatakan bahwa air yang sampai dua qul!ah tidak 
menjadi najis dengan sekadar bertemu, karena ia tidak mengandung najis 
dan larut di dalamnya. 

Adapun pemahaman tersirat dari hadits, maka ia tidak lazim. Terkadang 
air menjadi najis apabila najis merubah salah satu sifatnya dan terkadang 
juga tidak menjadi najis. Sebagaimana mereka juga berdalil dengan hadits 
menuangkan seember air pada air seni seorang Arab Badui dan dalil-dalil 
lainnya. 

Ibnu Qayim berkata bahwa yang dituntut oleh prinsip dasar syariah bahwa 
apabila air tidak dirubah oleh najis, maka ia tidak najis. Hal tersebut 
karena air tetap pada dasar penciptaannya, yaitu bersih, sesuai firman 
Allah SWT, “Allah menghalalkan bagi mereka segala yang baik. ”(Qs. A1 
Araaf (7J: 157). 

Ini adalah qiyas (analogi) pada seluruh cairan apabila kejatuhan najis 
dan tidak merubah wama, rasa dan baunya. 
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Majelis Ulama Mengeluarkan Keputusan Fatwa Mengenai Air yang 
Terkontaminasi Najis Lalu Disterilkan dengan Menggunakan Perangkat 
Tekhnis Tertentu hingga Najis yang ada dapat Hilang 

Keputusan no. 64 pada 25-10-1398 H adalah sebagai berikut: 

Setelah mengkaji, mendalami dan mendiskusikan, maka dewan ulama 
memutuskan hal-hal berikut: 

Berdasarkan apa yang dikemukakan oleh para ulama, bahwa air 
yang banyak yang berubah oleh najis dapat menjadi suci apabila perubahannya 
hilang dengan sendirinya, atau ditambahkan air yang suci ataupun perubahannya 
hilang dengan didiamkan dalam waktu yang lama, hilang oleh pengaruh matahari 
dan tertiup angin atau hal lainnya. Sebab hilangnya hukum berdasarkan 
hilangnya illat hukum tersebut. 

Sesungguhnya air yang terkena najis dapat dihilangkan kenajisannya 
dengan beberapa cara. Pembersihan dan pemumian air yang terkena najis 
melalui proses teknologi modem dianggap sebagai perangkat pensucian yang 
terbaik, di mana mesin ini dapat bekerja maksimal dalam menghilangkan 
penyebab materi najis. Selain itu ia juga disaksikan serta ditetapkan oleh pakar 
tertentu yang tidak diragukan pekerjaan dan pengalaman mereka. 

Dengan demikian, maka majelis ulama menilai air menjadi suci setelah ia 
dibersihkan secara sempuma, di mana ia telah kembali kepada dasar penciptaan 
yang pertama, yaitu tidak terlihat di dalamnya perubahan oleh najis pada rasa, 
wama, dan bau. Ia boleh digunakan untuk menghilangkan hadats dan kotoran. 
Kesucian dapat diperoleh dengan air tersebut. Demikian pula boleh diminum, 
kecuali apabila di sana ada hai-hal yang membahayakan kesehatan yang muncul 
dari penggunaan air tersebut. Hal tersebut dilarang dalam rangka menjaga jiwa 
dan mencegah bahaya dan bukan karena najisnya. 

Majelis ulama menetapkan hal ini dengan menganggap baik penggunaan 
air di atas untuk diminum, apabila memang ada cara untuk menjaga kesehatan, 
mengantisipasi bahaya, membersihkan sesuatu yang mengotori jiwa yang tidak 
disukai oleh tabiat mnusia. 

Mudah-mudahan Allah SWT berkenan memberikan taufiq. Shalawat dan 
salam mudah-mudahan tercurah kepada Nabi kita, Muhammad SAW, keluarga, 
dan para sahabatnya. 
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Adapun Majelis Dewan fikih Islam yang Bemaung di Bawah 
Rabithah Alam Islami dalam Sidangnya yang Ke-11, yang 
Dilaksanakan di Kota Makkah dari Hari Minggu Tanggal 13 Rajab 
1409 H. Bertepatan dengan 19 Februari 1989 Sampai Hari Minggu 
Tanggal 20 Rajab 1409 H. Telah memperhatikan pertanyaan tentang 
hukum air yang mengalir setelah dibersihkan. Apakah dapat menghilangkan 
hadats dengan menggunakannya untuk berwudhu dan mandi serta apakah 
dapat digunakan untuk menghilangkan najis? 

Setelah ditelaah oleh para ahli mengenai pembersihan air dengan 
bahan-bahan kimia dan apa yang telah diputuskan bahwa pembersihan air 
dari najis beriangsung melalui empat proses, yaitu pengendapan, penganginan, 
membunuh kuman dan mensterilkannya dengan zat ch/orine, di mana tidak ada 
bekas najis lagi di dalam rasa, wama dan baunya. Mereka adalah orang-orang 
Islam yang adil, jujur dan amanat. 

Dewan memutuskan sebagai berikut: 

Air yang mengalir apabila dibersihkan melalui cara-cara yang disebutkan 
di atas dan yang sepertinya hingga tidak ada lagi bekas najis melalui rasa, wama 
dan baunya, maka ia telah menjadi suci dan dapat digunakan menghilangkan 
hadats dan najis. Hal ini berdasarkan kaidah fikih yang menetapkan bahwa 
air yang banyak dan kejatuhan najis dapat suci dengan hilangnya najis 
tersebut, apabila tidak ada lagi bekas najis di dalamnya. Wallahu Alam. 

***** 
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5. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Janganlah salah seorang dari kalian mandi di dalam airyang tenang dalam 
keadaan junub. ”(HR. Muslim). Lafazh A1 Bukhari: “Janganlah salah seorang 
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dari kalian buang air kecil (kencing) di dalam airyang tenang, yang tidak mengalir 
kemudian ia mandi di dalamnya. ” Lafazh dari Muslim “darinya ”lafazh dari Abu 
Daud: “Dan janganlah mandi di daJamnya sebab janabah. ” 

Kosakata hadits 

Ad-Daa 'im: yang tenang dan diam. Dikatakan rakada A1 ma‘u, 
rakadan apabila air tetap dan tenang. 

Tsuma yaghtasil. Dibolehkan tiga bentuk bacaan, yaitu jazm A\-athaf- 
kan kepada lafazh la yabulanna, kedua nasab dengan menyimpan serta rafa ’ 
dengan menyebutkan tsuma huwayaghtasilu fihi. 

Alladziila yajri. maksudnya air yang tenang dan tidak mengalir. 

Al Aini berkata: “A1 Bukhari sendiri menggunakan lafazh fihi dan ulama 
hadits lainnya minhu." 

Laa Yabulanna: A/ Baul (air seni) didefinisikan oleh para dokter 
adalah cairan yang dipisahkan oleh kedua ginjal dari darah untuk dikeluarkan 
dari tubuh. Ia mengandung air dan zat garam yang merupakan kelebihan 
dari tubuh manusia. Ia keluar melalui kedua ginjal melalui saluran air 
kencing/ureter menuju kantung kemih di mana ia berkumpul, di sana sampai 
akhirnya ia keluar dari tubuh manusia melalui saluran yang tersedia. 

Junub: Maksudnya mengalami janabah yaitu hadats yang terjadi 
akibat hubungan seks atau keluamya sperma. 

Tsuma Yaghtasilu fiihi. Kata tsuma untuk memisahkan, maksudnya 
janganlah orang yang waras melakukan hal itu. 

Di dalam riwayat Muslim lafazhnya menggunakan minhu sebagai 
ganti fiihi. Adapun lafazh minhu berfungsi larangan kencing di suatu tempat 
lalu ia mandi di luar tempat tersebut. Sementara istilah fihi adalah larangan 
untuk menyelam di dalamnya. 

A1 Janaabah. Barangsiapa dalam keadaan berhadats besar, maka ia 
disebut junub, baik laki-laki atau perempuan, untuk satu, dua atau banyak 
orang. Janabah adalah sifat bagi orang yang keluar air maninya atau 
melakukan hubungan seks sehingga ia bersuci. 


139 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

Hal-hal yang penting dari hadits 

1. Larangan mandi janabah di dalam air yang tenang (tidak mengalir). 

2. Larangan menunjukkan haram, maka diharamkan mandi jinabat di air 
yang tenang. 

3. Larangan menunjukkan rusaknya sesuatu yang dilarang. 

4. Larangan buang air kecil di dalam air yang tenang, kemudian mandi 
janabah di dalamnya. 

5. Larangan menunjukkan haram. Maka diharamkan mandi janabah di dalam 
air tempat buang air kecil. 

6. Larangan menuntut rusaknya sesuatu yang dilarang tersebut. 

7. Hadits ini secara iahiriyah menyatakan bahwa tidak ada perbedaan antara 
air yang sedikit dan air yang banyak. 

8. Kerusakan sebagai akibat dari larangan-larangan, yaitu rusaknya air, karena 
ia kotor dan merugikan orang yang memanfaatkannya. Insya Allah akan 
ada penjelasan mengenai perbedaan pendapat pada air musta 'mal (air 
yang telah digunakan untuk bersuci) apakah penggunaan air musta 'mal 
untuk bersuci dapat menghilangkan kesucian air atau tidak ? 

9. Larangan buang air kecil atau mandi di dalam air yang tenang tidak secara 
mutlak, karena air laut yang banyak tidak termasuk dalam larangan ini. la 
di takhshish oleh ijma’ ulama. 

10. Ash-Shan’ani berkata di dalam Subulus Salam. Pengarang Subulus SaJam 
berkata: “Yang dituntut oleh kaidah bahasa Arab bahwa sesuatu yang 
dilarang di dalam hadits adalah buang air kedl dan mandi sekaligus, karena 
lafazh tsuma ’ tidak seperti wau athaf yang berfungsi mengumpulkan 
sementara lafazh tsuma 'menunjukkan urutan.” 

11. Ibnu Daqiq A1 Id berkata, “Larangan melakukan kedua perbuatan 
itu sekaligus diambil dari hadits ini dan larangan melakukannya sendiri- 
sendiri diambil dari hadits lain.” 

12. Dari riwayat-riwayat yang ada dalam bab ini dapat diambil hal-hal berikut: 

Hadits riwayat Muslim adalah larangan mandi dengan menyelam dan 
meminum aimya. 
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‘.•'i Hadits riwayat A1 Bukhari adalah larangan memadukan antara buang 
air kecil dan mandi di dalam air yang tenang yang dapat menyebabkan 
rasa jijik dan kotor pada manusia, sekalipun tidak sampai pada peringkat 
menajiskan. 

13. Hal ini disamakan dalam dengan haramnya buang air besar dan 
membersihkannya di air yang tenang yang tidak mengalir. 

14. Diharamkannya menyakiti orang lain dan mendatangkan bahaya kepada 
mereka dengan perbuatan yang tidak diizinkan, di mana maslahatnya 
tidak lebih daripada kerusakannya. 

15. Perbedaan pendapat di antara para ulama. Mereka berbeda pendapat, 
apakah larangan disini menunjukkan haram atau makruh? 

Para ulama madzhab Maliki berpendapat bahwa ia menunjukkan makruh, 
berdasarkan pandangan mereka bahwa air tetap dalam kesuciannya 

Madzhab Hanbali dan Adh-Dhahiri berpendapat bahwa ia menunjukkan 
haram. Sebagian ulama berpendapat bahwa ia haram pada air yang 
sedikit dan makruh pada air yang banyak. 

Makna lahiriah dari larangan tersebut adalah pada air yang sedikit dan 
banyak, sekalipun ia tidak ada ///a/najisnya. Ia hanya sekadar menjijikkan 
dan kotor bagi manusia. 

Tambahan: 

Dikhususkan dari semua air di atas adalah air laut menurut kesepakatan 

ulama. 
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6. Dari seorang laki-laki yang menemui Rasulullah SAW, dia berkata: 
“Rasulullah SAW melarang seorang isteri mandi dengan air bekas mandi suaminya 
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atau seorang suami mandi dengan air bekas mandi isterinya, melainkan 
hendakiah keduanya mengambil air bersama.” (HR. Abu Daud, An-Nasa' i) 
dan sanadnya shahih. 

Peringkat hadits 

Hadits di atas shahih. Asy-Syaukani berkata yang kesimpulannya sebagai 
berikut: “A1 Baihaqi menyatakan bahwa hadits tersebut adalah hadits mursal. 
Ibnu Hazm menyatakan bahwa Abu Daud yang meriwayatkan hadits dari Humaid 
bin Abdurrahman A1 Humairi adalah dha'if." 

An-Nawawi berkata, “Para penghafal hadits sepakat mengenai 
kedha’ifannya. Ini adalah sebuah tuduhan buruk.” 

Adapun penguatan hadits sebagai berikut: 

At Tirmidzi berkata, ‘ini hadits hasan." 

Ibnu Majah berkata, “Ini hadits shahih." 

Ibnu Hajar berkata di dalam Fath A1 Bari, “An-Nawawi, sungguh telah 
asing ketika ia meriwayatkan adanya ijma atas kedha'ifan hadits. Hal tersebut 
sebab para perawinya tsiqah. Aku belum pernah menemukan orang yang 
menganggap cacat memiliki alasan yang kuat.” 

Dakwaan dari AI Baihaqi bahwa hadits ini /m/rsa/ditolak, karena keraguan 
seorang sahabat tidak banyak berarti. Dan dakwaan Ibnu Hazm dengan 
men-o7?a'//-kan Humaid A1 Humairi juga ditolak, karena ia bukan Humaid bin 
Abdullah, melainkan Ibnu Abdurrahman. Ia adalah seorang yang tsiqah dan 
faqih. 

A1 Hafizh menjelaskan di dalam Butughul Maram bahwa sanad Hadits 
ini shahih. 

Ibnu Abdil Hadi di dalam AJMuharrarberkata, 'Hadits ini dishahihkan 
oleh A1 Humaidi.” A1 Baihaqi berkata, “Perawinya tsiqah." 

Kosakata hadits 

Nahaa: An-Nahyu adalah ucapan yang mengandung permintaan 
mencegah dengan bentuk kalimat khusus berupa fi’il mudhari’ yang dibarengi 
dengan la nahi. 

Mar 'ah: sosok perempuan dewasa. 
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Bi Fadhlin\ Maksudnya dengan air lebihan dan sisa setelah seseorang 

mandi. 

Rajui Seorang lelaki yang sudah mengeluarkan sperma dan rambut di 
kemaluannya telah tumbuh, itu dinamakan laki-laki. Jamaknya rijaj jamaknya 
lagi adalah rijalat. 

Walyaghtarifaa\ Lam di sini adalah lam amr. Maksud Ightiraf adalah 
mengambil air dengan kedua tangan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan bagi seorang suami mandi dengan air bekas mandi suci isterinya. 

2. Larangan bagi seorang isteri mandi dengan air bekas mandi suci suaminya. 

3. Hal yang dibolehkan secara syariat adalah hendaklah keduanya mandi 
bersama. 

Terdapat sebuah hadits di dalam Shahih Bukharidan Ibnu Umar, bahwa 
kaum laki-laki dan perempuan berwudhu bersama di masa Rasulullah 
SAW. 

Di dalam riwayat Hisyam bin Ammar dari Malik, ia berkata di dalamnya: 
“Dari satu wadah. ”(HR. Ibnu Majah dan Abu Daud juga meriwayatkan 
dari jalur yang lain). 

4. Kemutlakan ini dibatasi, yaitu yang dimaksud bukan laki-laki asing dari 
kaum perempuan, melainkan yang dimaksud adalah para isteri atau or- 
ang yang halal dilihat darinya, khususnya bagian anggota wudhu. 

***** 
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7. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: “Sesungguhnya Nabi Muhammad 
SAW mandi dengan bekas mandi isterinya, Maimunah.” (HR. Muslim) dan riwayat 
dari penulis kitab Sunan. “Sebagian isten Nabi mandi di dalam suatu wadah lalu 
Rasulullah SAW datang untuk mandi darinya.” Lalu Maimunah berkata: 
“Sesungguhnya aku dalam keadaan junub?” Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya air tidak dalam keadaan jinabat. Hadits ini dishahiMs&n oleh 
At-Tirmidzi dan Ibnu Khuzaimah. 

Pcringkat hadits 

Hadits di atas hadits shahih. Hadits yang diriwayatkan oleh Muslim 
tidak mengandung cacat dengan adanya keraguan dalam riwayat Umar bin 
Dinar, akan tetapi dalam riwayat Bukhari-Muslim yang akurat tidak ada keraguan 
itu, “Sesungguhnya Nabi Muhammad SAW dan Maimunah mandi dari satu 
Wadah.” lafazh hadits ini, sekalipun tidak bertentangan dengan riwayat Muslim, 
maka yang menentangnya adalah apa yang terdapat di dalam riwayat penulis 
kitab Sunan dan ia shahih. 

Ibnu Abdil Hadi di dalam A1 Muharrarberkata, “Hadits ini dishahihkan 
oleh At-Tirmidzi, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan Adz-Dzahabi. 

Ibnu Hajar di dalam At-Talkhisberkata , “Suatu kaum menganggap cacat 
riwayat tersebut karena Simak bin Harb, yaitu riwayat dari Ikrimah, karena ia 
menerima secara talgin, akan tetapi Syu bah meriwayatkan hadits darinya 
sementara Syubah tidak meriwayatkan hadits dari para syaikhnya kecuali hadits 
shahih mereka." 

Kosakata hadits 

Ba dha azwaajin nabr. yaitu Maimunah binti A1 Harits A1 Hilaliyah RA 
sebagaimana diriwayatkan Ad-Daruquthni dan ulama lainnya. 

Jafnah. yaitu bejana besar. Lafazh jamaknya>a/&n. Sedangkan qash’ahada\ah 
wadah besar tempat meletakkan makanan dan umumnya dibuat dan bambu. 

Junub: yaitu orang yang mengalami janabah. Ia diucapkan untuk 
lak-laki dan perempuan, tunggal, ganda dan jamak. Dinamakan junub karena 
orang yang mengalami janabah diperintahkan untuk menjauhi tempat-tempat 
shalat, selagi ia belum bersuci atau karena aimya berada jauh dari tempat dan 
posisinya. 
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Uyaghtasik Lam disini berfungsi sd>agai ta’hl dan dinamakan lam kay 
dimana kalimat sebelumnya dimaksudkan demi tercapainya apa yang disebutkan 
setelahnya. 

Laa yajnub. Dari iafazh janibayajnubu/janiba-yajnabu 

Ini apabila Anda menjadikannya sebagai H’il tsulasi dan dibenarkan 
juga menjadi fi’il ruba’i dari ajnaba-yujnibu, artinya terkena janabah. 
Maksudnya, sesungguhnya air tidak mengalami janabah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Seorang suami dibolehkan mandi dengan air sisa mandi isterinya, walaupun 
isterinya dalam keadaan junub dan sebaliknya Bagi isteri lebih dibolehkan 
mandi dengan air sisa mandi suaminya 

2. Sesungguhnya mandinya seseorang yang junub alau wudhunya seseorang 
dari suatu wadah tidak mempengaruhi kesucian aĕr. Ar tetap pada kesuciannya. 

3. A1 Wazir dan An-Nawawi serta uleima lainnya menceritakan adanya ijma’ 
atas dibolehkan seorang suami berwudhu dengan air sisa mandi suci 
isterinya, sekalipun isterinya tidak bersamanya, kecuali salah satu riwayat 
dari Ahmad. Ini adalah riwayat yang masyhur menurut pengikut kami. 
Riwayat lainnya, pengarang kitab A1 lnshafbetkata-. “Dan dari Imam 
Ahmad Hadatsnya seorang suami terangkat di dalam pendapat yang 
shahih dari dua pendapat yang ada.” Ibnu Aqil, Abu A1 Khaththab dan 
A1 Majd memilihnya, pengarang kitab Syarah Aa£*rberkata, “Ini adalah 
pendapat yang lurus. Itu adalah pendapat imam madzhab yang tiga.” 
Adapun wudhunya seorang isteri dengan air sisa mandi suaminya, 
maka dibolehkan tanpa ada perbedaan pendapat. 
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8. Dari Abu Hurairah, RA, diaberkata: Rasulullah SAW bersabda, “Sucinya 
wadah salah seorang di antara kalian apabila seekor anjing menjilat di 
dalamnya, yaitu dengan dibasuh sebanyak tujuh kali, salah satunya dengan 
debu. ”(HR. Muslim), di dalam lafazh Muslim yang lainnya disebutkan: “Maka 
hendaklah menumpahkannya”. Adapun dari At-Tirmidzi disebutkan, Yang 
terakhir dari tujuh atau yang pertama dari tujuh kali basuhan itu.” 

Kosakata hadits 

Thuhuur. Demikian harakat (baris) kata tersebut menurut pendapat yang 
masyhur. An-Nawawi berkata: “Mayoritas ahli bahasa Arab berpendapat bahwa 
kata thuhuurdan wudhu —keduanya— ddhammah apabila yang dimaksud adalah 
isim mashdaryang berarti pekerjaan,” dan thahur apabila yang dimaksud adalah 
sesuatu yang digunakan untuk bersuri. Adapun yang dimaksud di sini adalah 
isimmashdar. 

Walagha. walagha-yaJaghu-wulughan ariinya meminum dengan ujung 
lidah. Itu adalah cara minum anjing dan binatang buas lainnya. 

Ukhraahunna. Jamakdari uJihr a, yaitu uJdirayatdan uJdiar sepert\ lafazh 
kubra, kubrayatdan kubar. Yang dimaksud dengan ukhrahunnadi sini adalah 
salah satunya, sebagaimana terdapat dalam sebagian riwayat lain mengenai 
hadits ini. 

At-Turaab. Sesuatu yang lembut dari permukaan tanah (debu). 

FaJyuriqhu. Hendaklah menuangkannya (air) ke tanah. Pengarang AI 
Mishbah berkata: Raqa al ma‘u wa ghairuhu riqan, yaitu menuang. Untuk 
menjadikan /?//tersebut sebagai fi’Hmuta 'addi dengan menambahkan huruf 
hamzah, dikatakan araqahu, lalu harrnah diganti dengan huruf ha \ maka 
dikatakan haraqahu. Terkadang dipadukan antara ha dan hamzah lalu 
dikatakan ahraqahu—uhriqhu. 

Uulaahunna: ukhraahunna. Ini adalah keraguan dari perawi dan bukan 
sebagai opsi pilihan. Riwayat hadits yang menyebutkan u/ahunna adalah yang 
lebih unggul, karena banyaknya perawi yang meriwayatkannya dan diriwayatkan 
pula oleh Bukhari-Muslim. Juga, apabila debu dipakai pada basuhan pertama, 
maka akan lebih bersih. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Anjing adalah binatang yang najis, demikian pula seluruh anggota 
tubuh dan kotorannya. 

2. Najis anjing adalah najis mughallazhah , yaitu kategori najis yang paling 
berat. 

3. Tidak cukup menghilangkan najisnya dan mensucikan darinya 
kecuali dengan tujuh kali basuhan. 

4. Apabila seekor anjing menjilat ke dalam sebuah wadah, maka tidak cukup 
membersihkan jilatannya dengan dibersihkan saja, tetapi dengan 
mengalirkan air lalu mencuci wadah sebanyak tujuh kali, salah satunya 
dengan debu. 

5. Ungkapan: “ldza Walagha” mengecualikan sesuatu apabila yang 
dijilat dengan mulutnya adalah barang yang keras. Karena yang wajib 
adalah membuang apa yang terkena mulut anjing, dan tidak wajib 
mencuci wadah tersebut kecuali daiam keadaan basah. 

6. Wajibnya menggunakan debu sekali saja dari basuhan-basuhan yang 
ada dan yang lebih utama pada basuhan pertama agar air digunakan 
untuk basuhan selanjutnya. 

7. Keharusan menggunakan debu dan tidak dengan yang lainnya atau 
benda-benda yang dapat menghilangkan dan membersihkan karena 
beberapahal: 

a. Dengan debu dapat dihasilkan kebersihan yang tidak didapatkan oleh 
benda-benda lainnya yang dapat menghilangkan dan membersihkan 
suatu benda. 

b. Nampak dalam kajian ilmiah bahwa dari debu dihasilkan daya pembersih 
khusus yang tidak ada pada jenis benda lainnya. Inilah salah satu 
mukjizat ilmiah syariat di mana pelakunya tidak mengucapkannya 
berdasarkan hawa nafsu, melainkan berdasarkan wahyu yang 
diturunkan kepadanya. 

c. Sesungguhnya kata debu adalah nash dalam hadits. Kewajiban kita 
adalah mengikuti apa yang tertera di dalam nash. Kalau saja ada benada 
lain yang boleh menempati posisinya, maka akan datang nash iainnya 
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yang mencakup hal tersebut. Sesunguhnya Tuhanmu tidaklah lalai. 

8. Menggunakan debu diperbolehkan, yaitu dengan mencampur air dengan 
debu atau debu dengan air atau diambil debu yang telah dicampur dengan 
air lalu tempat yang terkena najis dibasuh dengannya. Adapun mengusap 
tempatnya yang terkena najis dengan debu saja, maka ia tidak sah. 

9. Ditetapkan secara medis dan diketahui melalui teknologi modern bahwa 
di dalam air liur anjing terdapat mikroba penyakit mematikan yang tidak 
dapat dihilangkan hanya dengan menggunakan air tanpa disertai debu 
secara khusus. Maha Suci Allah Yang Maha Mengetahui. 

10. Makna lahiriah hadits menunjukkan bahwa ia berlaku untuk umum, yaitu 
pada semua anjing. Ini adalah pendapat mayoritas ulama. Akan tetapi 
sebagian ulama mengatakan bahwa sesungguhnya anjing yang digunakan 
untuk berburu, menjaga kebun dan hewan peliharaan dikecualikan dari 
keumuman ini. Hal ini berdasarkan pada prinsip toleransi syariah dan 
kemudahannya. “Kesulitan dapat menarik kemudahan.” 

11. Para pengikut kita menyamakan anjing dengan babi di dalam masalah 
najis mughallazhah dan hukum mencuci najisnya sama dengan hukum 
mencuci najis anjing. Tetapi mayoritas ulama berbeda pendapat. Mereka 
tidak menjadikan hukum najisnya babi seperti hukum najisnya anjing di 
dalam mencucinya sebanyak tujuh kali dan dengan debu, berdasarkan 
keterbatasan apa yang terdapat pada nash. Selain itu karena illat hukum 
yang ada pada najis mughallazhah anjing tidak jelas. 

12. Para ulama berbeda pendapat mengenai wajibnya menggunakan debu. 
Madzhab Hanafi dan Maliki berpendapat bahwa yang wajib adalah tujuh 
kali basuhan. Adapun menggunakan debu dengan tujuh kali basuhan tidak 
wajib hukumnya. Hal tersebut karena kesimpangsiuran periwayatan hadits 
di dalam pencucian yang menyangkut masalah debu. Di dalam sebagian 
riwayat lainnya bahwa debu digunakan pada cucian yang pertama, 
sebagian riwayat pada cucian yang terakhir, dan sebagian lainnya tidak 
menentukan posisinya, yang penting pada salah satunya. 

Karena kesimpangsiuran hadits itulah, maka gugur hukumnya mengambil 
dalil bagi wajibnya memakai debu. Dan yang dijadikan dasar adalah 
tidakwajib. 
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Syafi’i, Ahmad dan para pengikutnya, mayoritas madzhab Adz-Dzahiri, 
Ishak, Abu Ubaid, Abu Tsaur, Ibnu Jarir dan ulama lainnya mensyaratkan 
pemakaian debu. Dengan demikian apabila najis anjing dicuci tanpa 
menggunakan debu, maka ia tidak suci. Hal tersebut berdasarkan nash- 
nash yang shahih. Namun, dakwaan kesimpangsiuran hadits di dalam 
periwayatan itu tertolak, karena periwayatan dapat digugurkan lantaran 
adanya kesimpangsiuran hadits dari berbagai sisinya. Adapun apabila 
sebagian sisi hadits unggul atas sebagian yang lain —sebagaimana di sini— 
, maka yang dijadikan hukum adalah periwayatan yang unggul sebagaimana 
yang ditetapkan di dalam ushul fikih dan di sini yang diunggulkan 
adalah riwayat Muslim bahwa ia pada basuhan yang pertama. 

13. Perhedaan pendapat di antara para ulama. Para ulama berbeda pendapat 
mengenai apakah najisnya anjing khusus pada mulut dan air liumya saja 
atau umum pada seluruh tubuh dan anggotanya? 

Mayoritas ulama berpendapat bahwa najisnya anjing bersifat umum 
mencakup seluruh tubuhnya dan mencud dengan cara semacam ini juga 
berlaku umum. Hal tersebut disamakan dengan mulutnya untuk seluruh 
tubuhnya. 

Imam Malik dan Abu Daud berpendapat dengan membatasi hukum 
hanya pada mulut dan lidahnya. Hal itu karena mereka berpandangan 
bahwa perintah membasuh bersitat taabbudi (menyangkut ibadah), 
bukan semata-mata karena najis. Sementara hal yang ta abuditerbatas 
pada nash. Ia tidak menyangkut pada yang lainnya karena tidak adanya 
//jk/hukum. Pendapat yang pertama adalah yang unggul karena beberapa 
hal: 

1. Di dalam tubuh anjing ada bagian-bagian yang lebih najis dan lebih 
kotor dari mulut dan lidahnya. 

2. Yang dijadikan dasar di dalam hukum adalah ta iil\ maka ia dibawa 
kepada yang umum. 

3. Sekarang nampak bahwa najis anjing adalah najis bakteri mikroba, 
maka ia tidak menjadi hukum yang bisa dicari Hlat -nya Iagi dan 
hikmahnya telah jelas. 

Imam Syafi’i berkata: “Seluruh anggota tubuh anjing, kaki dan ekomya 
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atau anggota tubuh lainnya apabila jatuh ke dalam sebuah wadah, maka 
wadah tersebut harus dicuci sebanyak tujuh kali setelah menuangkan 
air yang ada di dalamnya.” 

Prof. Thabarah di dalam buku “Ruh Ad-Din AJIslami” berkata, “Termasuk 
hukum Islam adalah menjaga tubuh dari najis anjing. Ini adalah mukjizat 
ilmiah agama Islam yang telah ditelaah oleh medis, di mana ditetapkan 
bahwa anjing banyak menularkan penyakit kepada manusia. Karena anjing 
mengidap penyakit cacing pita yang bisa menular kepada manusia, di 
mana cacing pita ini menimbulkan penyakit kronis yang dapat 
membahayakan seseorang. Telah dinyatakan bahwa seluruh jenis anjing 
tidak dapat terlepas dari penyakit cacing pita ini, karena itu harus dijauhkan 
dari segala yang berhubungan dengan makanan dan minuman seseorang.” 

***** 
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9. Dari Abu Qatadah RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda mengenai 
kucing “Sesungguhnya kucing bukanlah hewan yang najis, melainkan termasuk 
binatangyang berkeliaran disisikalian. ”(HR. Imam empat) dan dinilai shahih 
oleh At-Tirmidzi dan Ibnu Khuzaimah 


Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Ash-Shan’ani berkata, “Hadits di 
atas dinilai shahih oleh A1 Bukhari, A1 Uqaili dan Ad-Daruquthni.” A1 Majdi 
berkata di dalam AIMuntaqa, “Hadits ini diriwayatkan oleh Imam yang lima.” 
At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini hasan shahih.” 

Ad-Daruquthni berkata, “Orang-orang yang meriwayatkan hadits ini 
terpercaya dan terkenal.” A1 Hakim berkata, “Hadits ini diangap shahih oleh 
Imam Malik dan digunakan sebagai dalil oleh Imam Malik di dalam Al 
Muwaththa '. Dengan demikian, hadits ini memiliki penguat dengan hadits 
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pendukung lain dan sanad shahih yang diriwayatkan oleh Imam Malik, dan 
yang meriwayatkan hadits dari Imam Malik, adalah Abu Daud, An-Nasa'i, 
At-Tirmidzi, Ad-Darimi, Ibnu Majah, A1 Hakim, Baihaqi dan Ahmad, semuanya 
berasal dari Malik, dari Ishaq bin Abdullah bin Abu Thalhah, dari Humaidah 
binti Abi Ubaidah, dari bibinya Kabsyah binti Kaab bin Malik dan ia berada di 
bawah Abu Qatadah A1 Anshari.” An-Nawawi memandangnya shahihdi dalam 
AJMajmu'dan ia menukil dari A1 Baihaqi bahwa ia berkata, “Sanar/hadits ini 
shahih." 

Hadits ini memiliki sanad-sanad lain. Ibnu Mandah telah mencacatnya 
dengan mengatakan bahwa Humaidah dan Kabsyah tidak diketahui. Jawabannya 
bahwa yang menriwayatkan dari Humaidah adalah anaknya, Yahya. Yahya adalah 
tsiqah (terpercaya) menurut Ibnu Ma’in. Adapun Kabsyah, ada pendapat bahwa 
ia seorang sahabat. Ini khusus di dalam sanad hadits ini dan apabila tidak, maka 
telah ada dalam sanad-sanad lain dari Abu Qatadah. 

Dengan demikian pencacatan hadits menurut Ibnu Mandah tertolak dan 
hadits yang ada menjadi shahih dengan pentashihan dari para imam. 

Kosakata hadits 

AlHirrah adalah kucing betina yang merupakan jenis binatang menyusui. 

Binajasirt. Dengan d\-fathah huruf jim- nya ia adalah sifat dengan 
menggunakan bentuk mashdar, sama antara laki-laki dan perempuan. 

Innamaa. Inna termasuk perangkat taukidyang dimasuki oleh huruf ma, 
lalu ra yang mencegah pengamalannya. Akan tetapi gabungan dua huruf memiliki 
arti pembatasan. 

Ath-Thawwaafiirt. lafazh jamak dari thawwat Ia berarti yang banyak 
berjalan, yaitu pembantu. Ibnu Atsir berkata, “Ath-Thaif adalah orang yang 
melayanimu dengan lemah lembut dan penuh perhatian.” Seekor kucing serupa 
dengan pelayan yang bolak balik menemui majikannya dan berputar-putar di 
sekitamya. 

Lafazh thawwatiin telah dijamak dengan jamak mudzakar salim padahal 
kucing bukanlah hewan yang berakal, hal tersebut karena menempati posisi 
sosok yang berakal, di mana ia disifati dengan sifat seorang pelayan. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Kucing bukaniah binatang yang najis. la tidak najis apabila menyentuh 
sesuatu atau menjilatnya. 

2. IUathukum di dalam hal ini bahwa kucing merupakan sosok yang sering 
mondar-mandir layaknya para pelayan yang melakukan khidmat pada 
majikannya. Kucing-kucing tersebut selalu bersama manusia di rumah. 
Perabotan dan perhiasan mereka tidak mungkin terlepas darinya. 

3. Hadits ini dan yang sepertinya termasuk dari dalil dasar kaidah umum, 
yaitu “kesulitan dapat menarik kemudahan”, maka segala sesuatu yang 
tersentuh oleh kucing adalah suci, sekalipun basah. 

4. Yang disamakan dengan kucing adalah seluruh hewan yang sejenis dari 
jenis hewan yang dihormati jinak dan dibutuhkan seperti kuda dan 
keledai, atau hewan yang sulit dihindari oleh manusia, seperti tikus. 

5. Para ahli tikih dari madzhab Hanbali dan ulama lainnya menjadikan seluruh 
binatang yang mirip dengan kucing atau hewan yang lebih kecil darinya 
dari jenis hewan-hewan yang dihormati disamakan dari sisi kesucian, 
diperbolehkannya untuk menyentuh dan memegangnya. Namun demikian 
kesucian hewan ini dan hewan yang sejenisnya tidak berarti halal untuk 
disembelih, melainkan yang dimaksud adalah kesucian tubuh dan apa 
yang tersentuh olehnya. Hanya saja pendapat yang unggul membatasinya 
dengan hewan-hewan yang dihormati yang sudah memasyarakat, baik 
dengan bentuk tubuh besar atau kecil, karena ia merupakan titik pusat 
illat hukum dengan sabda Rasulullah SAW, “Sesungguhnya kucing 
temnasuk binatang yang berkeliaran di sisi kalian. 

6. Sabda Nabi, “Sesungguhnya kucing tidak najis "adalah dalil sucinya seluruh 
anggota tubuh kucing beserta jasadnya, di mana pendapat ini lebih shahih 
dari pendapat yang hanya membatasi kesuciannya pada jilatan dan apa 
yang dikonsumsi dari mulutnya dan menjadikan bagian tubuh yang lain 
najis. Sesungguhnya ini perbedaan pemahaman hadits dan perbedaan 
memahami /7/a/hukum, yaitu sabda Rasulullah SAW, “ Termsuk binatang 
yang berkeliaran disisikalian. "Istilah //?aw®/(berke!iaran, berputar-putar) 
adalah menyentuh segala sesuatu dengan seluruh anggota tubuh. 

7. Dari indikasi hadits tersebut menunjukkan disyariatkannya menjauhi 
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sesuatu yang najis. Apabila ada kebutuhan atau ada darurat untuk 
menyentuhnya, maka wajib bagi orang tersebut untuk membersihkannya 
seperti bersuci dengan tangan, menghilangkan najis dan kotoran 
dengannya. 

***** 
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10. Dari Anas bin Malik, RA, ia berkata: “Seorang Arab Badui datang 
lalu kencing di bagian sudut mesjid, maka orang-orang pun membentaknya, 
(namun) Rasulullah SAW pun mencegah mereka. Setelah ia (orang Badui) 
menyelesaikan hajatnya, Rasulullah SAW memerintahkan untuk mengambil 
seember air dan dituangkan (disiramkan) padanya.” (HR. Muthafaq AJaiH). 


Kosakata hadits 

Rlmasjid Yaitu masjid Rasulullah SAW. Masjid secara etimologi adalah 
nama tempat untuk sujud. 

A>aa6/adalah orang badui yang dihubungkan kepada penduduk Arab 
pedalaman. 

Thaa ‘ifah. adalah bagian, maksudnya sudut masjid. 

Ibnu Farisberkata: “Gabungan huruf Tha', waudan ^adalahdasaryang 
benar yang menunjukkan perputaran sesuatu. Kemudian mereka meluaskan 
arti tersebut, mereka berkata, “Ukhadzat Thai/atun mina Ats-Tsauba ” yang 
maksudnya sepotong baju dan ini menunjukkan pengertian majazi." 

Fazajarahu An-Naas. Orang-orang menghardiknya, mereka mencegah 
agar orang Badui tersebut tidak buang air kecil di masjid. 

Bidzannubin min maa : yaitu ember yang penuh dengan air. Ia tidak 
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dikatakan dzanub kecuali di dalamnya telah terisi air. 

Qadhaa baulahu: Qadha memiliki beberapa arti yang semuanya ada di 
dalam A1 Qur'an di antaranya berarti “selesai” seperti firman Allah, “ Telah 
diputuskan perkara yangkamu berdua menanyakan (kepadaku). ”(Qs. Yuusuf 
[12]: 41) Dan maksudnya adalah selesai kencing. 

Fa uhriiqa alaihr. Bentuk aslinya fa uriiqa alaihi kemudian huruf hamzah 
diganti dengan huruf ha lalu menjadi huriiqa lalu ditambah hamzah, maka 
menjadi uhrikja. Ia di sukun huruf ha ' nya yang merupakan fiil mabni majhul 
Penjelasannya telah disebutkan. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Bahwa air seni itu najis dan wajib hukumnya membersihkan sesuatu yang 
terkena air seni, baik badan, pakaian, wadah, lantai, dan lain sebagainya. 

2. Air seni yang ada di atas lantai bisa suci dengan disiram air. Tidak 
disyaratkan memindahkan debu dari tempat yang tersiram sebelum dicuci 
atau setelahnya. Dan yang sejenis dengan air seni adalah najis-najis lainnya 
dengan syarat tidak ada bagian-bagian najis yang terindera. 

3. Keharusan memuliakan masjid, mensucikan, dan menjauhkannya dari 
kotoran dan najis. Terdapat satu hadits yang diriwayatkan oleh mayoritas 
ulama kecuali Imam Muslim, Rasulullah SAW bersabda, 
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“Sesungguhnya masjid-masjid ini tidak /ayak untuk sesuatu dari air 
seni dan kotoran, melainkan untuk dzikir kepada Allah Azza wa Jalla, 
shaJatdan membaca AJ Qur 'an. ” 


4. Sikap toleransi Rasulullah, beliau menunjukkan kebenaran kepada orang 
Arab Badui tersebut dengan penuh kelembutan setelah ia buang air kecil. 
Suatu hal yang membuat orang Arab Badui tersebut secara khusus berdoa 
untuk Nabi Muhammad SAW dengan ucapannya, “Ya Allah sayangilah 
aku dan Muhammad dan janganlah Kau sayangi yang lain selain kami 
berdua.” Sebagaimana tertera di dalam shahih Bukhari. 
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5. Demikian jauh cara pandang Rasulullah SAW dan pengetahuan beliau 
mengenai tabiat manusia serta perilaku yang baik kepada mereka, sehingga 
kecintaan kepada Rasuiullah SAW selalu tersimpan di hati mereka. Allah 
berfirman “Dan sesungguhnya kamu benar-benar berbudipekertiyang 
agung. ”(Qs. A1 Qalam [68]: 4) 

6. Di saat terdapat banyak kerusakan, maka yang dipilih adaiah yang paling 
ringan. Rasulullah SAW membiarkan orang Arab Badui tersebut sampai 
menyelesaikan hajatnya karena khawatir akan bahaya akibat pemutusan 
secara mendadak tersebut dan dapat mengotori badan, pakaian dan 
tersebamya air seni ke tempat-tempat lain dari bagian masjid serta bahaya 
yang terjadi pada organ tubuhnya, khususnya saluran air seni. 

7. Sesungguhnya jauh dari masyarakat dan peradaban menyebabkan 
kurangnya pengetahuan dan kebodohan. 

8. Anjuran bersikap sabar dan menggunakan cara perlahan-lahan dalam 
mengajarkan orang yang bodoh, sekaligus tidak bersikap kasar kepada 
mereka. 

9. Hal-hal yang berkaitan dengan hukum syariat, dari dosa atau sanksi dalam 
kehidupan beriaku bagi orang yang mengetahui hukum. Adapun orang 
bodoh tidak dapat dicela, mdainkan diajarkan agar sdalu komitmen. 
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11. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata- Rasulullah SAW bersabda, “Dihalalkan 
bagi kita dua bangkai dan dua darah. Adapun dua bangkai, yaitu belalangdan 
ikan, sementara dua darahyaitu, hati dan limpa. ”(HR. Ahmad dan Ibnu Majah) 
dan di dalamnya terdapat sisi kelemahan. 


Pcringkat hadits 

Hadits di atas shahih-mauquf. Pengarang BulughulMaram berkata, “Di 
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dalamnya terdapat sisi kelemahan, karena berasal dari riwayat Abdurrahman bin 
Zaid bin Asiam dari ayahnya dari Ibnu Umar.” Ahmad berkata, “Ia seorang 
munkar aJhadits." 

Abu Zur’ah dan Abu Hatim berkata, “Itu adalah hadits mauquf. Hadits ini 
dinilai shahih secara mauqufo\eh Ad-Daruquthni, A1 Hakim, A1 Baihaqi dan 
Ibnu Qayyim.” 

Ash-Shan’ani berkata, “Apabila telah ditetapkan bahwa hadits ini 
mauquf maka ia mengambil hukum hadits marfu’ karena perkataan 
sahabat, “telah dihalalkan bagi kami,” “diharamkan atas kami,” “karru diperintah 
dapat dijadikan dalil." Dan inilah yang telah dinyatakan oleh Ibnu Hajar 
sebelumnya di dalam At-TaJkhis AI Habir. 

Kosakata hadits 

Maitataani. Bentuk tunggalnya maitah. Adapun lafazhnya dengan syiddah 
(mayyitah), yaitu hewan yang tidak terkena sembelihan, yaitu mati begitu saja 
atau ia disembelih dengan cara yang tidak legal secara syariat (menjadi bangkai). 

Damaanr. Bentuk tunggalnya dam. Ia bukan darah yang mengalir 
yang dituangkan dari jantung menuju seluruh anggota tubuh melalui 
pembuluh darah dan kembali ke jantung melalui pembuluh darah juga, yang 
wamanya kuning seandainya tidak ada sel darah merah di dalamnya, di mana ia 
najis dan haram hukumnya. Dan sesungguhnya yang dimaksud di sini adalah 
hati dan limpa itu sendiri. 

Jaraad adalah belalang. Pengarang Ash-Shihah berkata, “Bentuk 
tunggalnya jaradah yang dapat digunakan untuk jenis jantan dan betina. Kalimat 
yarac/bukan bentuk jantan dari jaradah. Ia adalah isim jenis seperti kata baqarah, 
baqar, hamamdan AJhamamahdan yang lainnya. Makabentuk lafazh mudzakar 
hendaklah bentuk mu 'anatsnya tidak berasal dari lafazhnya, agar tidak terjadi 
ketidakjelasan bentuk lafazh bentuk tunggal yang mudzakar dengan bentuk 
jamaknya. 

Pengarang AJ Wasith berkata, “Ia adalah satu rumpun serangga dari 
beberapa rumpun serangga, dan yang dimaksud di sini adalah bangkai 
belalang.” 

Huut: lafazh jamaknya adalah hiitan. la adalah jenis ikan kecil atau besar 
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yang tidak hidup kecuali di dalam air. 

Kabid adalah anggota tubuh yang ada di bagian kanan perut dan di 
bawah sekat rongga tubuh. Ia memiliki banyak fungsi dan yang paling nampak 
adalah mengeluarkan cairan kuning. Ia adalah gudang penting darah sebagai 
bekal dari dua jalan, yaitu dua pembuluh darah dan pembuluh darah pembuka 
darah yang ada pada hati bergerak menuju pembuluh darah vena secara teratur 
sesuai dengan hikmah dan kekuasaan Aliah SWT. Darah yang ada dalam hati 
ini dikecualikan dari darah yang diharamkan. Ia halal dan sud. 

Thihaal adalah anggota tubuh yang ada di antara isi perut dan sekat 
rongga tubuh yang berada di sebelah kiri perut. Fungsinya membentuk 
darah dan mengganti darah yang lama dari sel-selnya. 

Hati dan limpa adalah dua darah yang sud dan mubah hukumnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diharamkannya darah yang mengalir dengan menyimpulkannya dari 
diperbolehkannya dua darah yang disebutkan di dalam hadits. 
Pengecualian halalnya sebagian sesuatu adalah bukti haramnya yang 
tersisa dan dalil-dalil yang lain sudah jdas. 

2. Diharamkannya bangkai, yaitu hewan yang mati begitu saja atau disembelih 
tidak dengan cara yang sesuai syariat. 

3. Sesungguhnya hati dan limpa halal dan sud. 

4. Bangkai belalang dan ikan adalah sud dan halal. 

Pengertian bangkai belalang adalah belalang yang mati bukan akibat 
manusia, melainkan mati begitu saja oleh salah satu sebab, baik karena 
hawa dingin, tenggelam atau yang lainnya. 

Adapun belalang yang mati karena obat pemusnah yang beracun, maka 
ia diharamkan karena di dalamnya terdapat racun yang mematikan yang 
diharamkan. Demikian pula bangkai ikan, kematiannya bukan akibat 
perbuatan manusia, melainkan mati begitu saja dan menjadi bangkai, 
baik karena terlempar oleh ombak, keringnya air sungai, atau karena 
suatu musibah yang tidak diakibatkan oleh ulahg manusia. 

Maksudnya adalah bahwa apabila ditemukan telah menjadi bangkai 
dengan cara apa saja, maka ia halal dan suci. Adapun ikan yang mati 
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yang disebabkan oleh sesuatu yang disebut dengan pencemaran air laut 
dengan zat beracun dan hal-hal yang mematikan, maka ia diharamkan, 
bukan karena ikannya, melainkan karena racun dari zat yang berbahaya 
itu. 

5. Hadits ini adalah dalil bahwa apabila ikan dan belalang mati di air, maka 
tidak membuat air tersebut menjadi najis, baik air banyak atau sedikit. 
Sekalipun rasa, wama dan baunya berubah, maka ia perubahan tersebut 
bukan dengan sesuatu yang najis melainkan dengan sesuatu yang suci. 
Ini adalah bentuk ungkapan hadits di dalam bab air. 

***** 
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12. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Apabila 
ada seekor lalat hinggap dalam minuman kamu, maka celupkanlah 
(tenggelamkanlah) lalu ambillah, karena pada salah satu dari dua sayap lalat ada 
penyakit dan pada sayap yang lain terdapat penawamya. ” (HR. Bukhari dan 
Abu Daud) dia menambahkan: “Sesungguhnya ia menjaga sayap yang di 
dalamnya ada penyakit. ”) 


Peringkat hadits 

Penambahan dari Abu Daud menggunakan sanad yang hasan. 


Kosakata hadits 

Dzubaab adalah nama untuk berbagai jenis serangga yang bersayap, di 
antaranya lalat perumahan yang memiliki sayap yang bening dan memiliki kaki- 
kaki yang ditutupi oleh bulu-bulu, dapat dibasmi dengan alat penyemprot, ia 
dapat membawa kuman dan kotoran pada segala sesuatu yang dihinggapinya. 
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Ibnu Baththal berkata: “Lalat dinamakan dzubaab karena setiap kali 
hinggap dengan membawa kotoran, ia langsung lari.” 

Syaraab. Sesuatu yang diminum dari jenis cairan apa saja. Bentukjamaknya 
Asyribah. 

Falyaghmishu: Maka tenggelamkanlah di dalam minuman, lalu ambilah 
kembali darinya. Tenggelam berarti masuk sampai tidak nampak sama sekali. 

Tsuma Liyarna hu. Maksudnya hendaklah ia menariknya kembali dari 
wadah minum. 

Janaahaihi. Janaah adalah sesuatu yang digunakan oleh seekor burung 
dan hewan sejenisnya untuk terbang (sayap). Sayap tersebut ada dua. Bentuk 
jamaknya ajnihah dan ajnah. 

Daa ' Adalah penyakit, baik lahir maupun batin. Para ahli bahasa berkata: 
Daa ‘a ar-rajula da ‘un, maksudnya penyakit menimpa seseorang. Bentuk jamaknya 
adwa 'yang dimaksud di sini adalah adanya sebab penyakit pada salah satu dari 
dua sayap lalat. 

Syitaa Sembuh dari penyakit, yang dimaksud di sini adalah penawar/ 
faktor penyembuh pada salah satu sayap lalat. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Sucinya lalat, baik di saat ia hidup dan mati, dan tidak membuat najis 
sesuatu yang dihinggapinya baik berupa benda cair maupun padat. 

2. Dianjurkan mencelupkan seluruh tubuh lalat yang jatuh pada sesuatu 
yang cair, lalu dikeluarkan kembali, kemudian sesuatu tersebut dapat 
dimanfaatkan lagi karena ia dalam keadaan baik dan suci. 

Apabila sesuatu yang dijatuhi lalat tersebut berupa benda padat, maka 
buanglah bagian yang dijatuhi oleh lalat tersebut dan yang di sekitamya, 
karena tidak ada penyakit pada bagian lain dari benda padat tersebut. 

3. Pada salah satu sayap lalat terdapat penyakit dan pada lainnya 
terdapat penawamya. Anjuran mencelupkan 2 sayapnya sekaligus untuk 
menetralisir antara penyakit dan penawamya. 

Adapun membuang minuman, berarti menyia-nyiakan harta , sementara 
syariat yang ada tidak demikian. Padahal minuman ini memiliki nilai 
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yang besar di setiap tempat dan setiap saat. 

4. Di dalam hadits terdapat mukjizat ilmiah. Dalam ilmu pengetahuan 
modem telah ditemukan temuan-temuan baru yang menetapkan adanya 
r eali tas ilmiah mengenai adanya penyakit yang berbahaya pada salah satu 
dari dua sayap lalat dan telah ditetapkan juga adanya penawar yang 
menolak penyakit tersebut pada sayap yang lainnya. Di dalam syariat- 
Nya, Allah SWT memiliki banyak rahasia. 

5. Para ulama menganalogikan kesucian lalat pada serangga yang tidak 
memiliki peredaran darah. Mereka menetapkan kesucian serangga- 
serangga tersebut dan ia tidak najis apabila hinggap pada makanan atau 
minuman, baik makanan dan minuman tersebut banyak atau sedikit. 

Hal tersebut karena penyebab najis serangga adalah darah yang ada dalam 
tubuh hewan setelah ia mati, dan penyebab ini tidak ada pada hewan 
yang tidak memiliki peredaran darah seperti lebah, lalat besar dan nyamuk 
serta serangga lainnya. 

6. Kajian bantahan terhadan tuduhan orano-orang kafir mengenai h adits 
ini. Sebagian orang kafir melemparkan tuduhan buruk pada hadits ini, 
bahkan tuduhan tersebut menyangkut Abu Hurairah RA. Di antara mereka 
adalah Mahmud Abu Rayah di dalam bukunya yang berjudul Adwa ala 
Sunnah A1 Muhammadiyah. Syaikh A1 Allamah Abdurrahman bin Yahya 
A1 Ma lami di dalam karyanya AIAnwarAIKasyifah berkata, “Terdapat 
dalam satu karya yang dikodifikasi oleh Abu Rayah ketika aku kaji dan 
dalami, maka aku temukan perpaduan, urutan-urutan dan kelanjutan 
tuduhan mengenai hadits Nabi.” Jawaban mengenai tuduhan mengenai 
hadist ini, kami simpulkan di dalam paragraph berikut: 

Pertama, hadits yang ada pada kami ini termasuk hadits-hadits yang 
telah dipilih oleh Imam Bukhari karena keshahihannya dan mdetakkannya 
di dalam karyanya. Cukup bagi Anda —dengan Imam yang agung ini dan 
karyanya yang telah diterima oieh umat secara ijma —, menerima, 
berpegang teguh dan mengamalkannya. 

Kedua, hadits mengenai lalat ini tidak diriwayatkan oleh Abu Hurairah 
sendirian, melainkan diriwayatkan pula oleh Abu Said A1 Khudri dan 
Anas bin Malik, juga terdapat di dalam Musnad Imam Ahmad. 
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Ketiga, Siapakah yang paling lama, sehingga ia memperoleh julukan 
sebagai sahabat Rasulullah dan menjadi sahabat yang paling banyak 
hatalannya terhadap hadits-hadits Nabi dan pafing bar^ak jumlahnya secara 
kuantitatif, yang mendapatkan keberkahan doa Rasulullah SAW dengan 
hapalan yang kuat Sosok yong menghabiskan waktunya untuk menghapal 
hadits. Tidak ada cocok tanam yang menyibukkan dirinya atau 
perdagangan yang mdalaikannya. Yang terjadi justeru sepanjang siang 
ia memperhatikan apa yang disabdakan oleh Rasulullah SAW, lalu di 
malam harinya ia tidak tidur demi menghapal dan memantapkan di 
dalam hatinya. 

Keempat, Syaikh Abdurrahman bin Yahya AI Malami berkata: Para ahli 
fisika mengakui bahwa mereka tidak menguasai sduruh ilmu pengetahuan, 
mereka terus mengungkap sesuatu demi sesuatu. Lalu dengan keimanan 
yang bagaimana Abu Rayah dan teman-temarrya menafikan keberadaan 
Allah SWT dan Rasul-Nya yang teiah berhasil menyingkap sesuatu yang 
belum ditemukan oleh ahli fisika. Hal ini menimbulkan keyakinan bahwa 
Dia adalah Pendpta alam semesta dan Peletak syariat 

Kelima, para dokter modem menetapkan bahwa salah satu sayap lalat 
terdapat penyakit dan pada sayap yang lainnya terdapat penawar. 
Segala puji bagi Allah yang telah menjdaskan kdrenaran dan adakah 
yang ucapan yang lebih benar dari-Nya? 

♦♦♦♦♦ 
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13. Dari Abu Waqidi AI-Laitsi RA, ia berkata: RasuluIIah SAW bersabda, 
“Sesuatuyang terpisah (terputus) dari hewan yangmasih hidup, maka ia menjadi 
bangkai. ”(HR. Abu Daud dan Tirmidzi), dia menilai hadits ini hasandan Iafazh 
hadits ini miliknya. 
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Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah hasan. Diriwayatkan melalui jalur yang berbeda dari 
empat sahabat, yaitu Abu Said, Abu Waqid Al-Laitsi, Ibnu Umar dan Tamim 
Ad-Dari. Hadits dari Abu Waqid ini diriwayatkan juga oleh Ahmad dan 
Hakim dan ia menilainya shahih. 

Asy-Syaukani berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh A1 Hakim dari Abu 
Sa’id secara markt ’." 

Ad-Daruquthni berkata, “Hadits yang dinyatakan mursal ini adalah lebih 
shahih.” 

Kosakata hadits 

Bahiimah. Setiap hewan yang berkaki empat dari binatang laut dan daratan 
yang bukan jenis binatang buas. Bentuk jamaknya baha ‘im. 

Wahiya Hayyah: Huruf wau menunjukkan keadaan bahwa binatang ini 
dalam keadaan hidup. 

Mait: dengan harakat sukun pada huruf ya, dikarenakan ia mati secara 

hakiki. 

Hal-hal yang penting dari hadits 

1. Sesuatu yang terlepas (terpotong) dari seekor hewan yang hidup, maka 

menyerupai kondisi matinya, dan sisi suci atau najis, halal atau haramnya. 
Apabila salah satu anggota tubuh hewan temak dipotong dan dia masih 
dalam keadaan hidup, maka ia najis dan haram untuk dimakan. Adapun 
apabila yang terpotong tersebut adalah bagian dan lkan (dan lkan tersebut 
masih hidup), maka yang terpotong tersebut adalah suci dan boleh 
dimakan. 

2. Syaikh Islam Ibnu Taimiyah berkata, “Ini disepakati oleh para ulama.” 

3. Dikecualikan dari hal di atas adalah biang minyak beraroma wangi yang 
dikeluarkan dari hewan kijang yang masih hidup, maka ia suci menurut 
hadits dan ijma’ ulama karena ia menyerupai sesuatu yang terpisah, seperti 
telur, anak, bulu dan lainrrya. 

Dikecualikan juga —binatang buruan—, yaitu hewan buruan yang sangat 
galak (senantiasa lari) yang tidak dapat disembelih, kecuali dengan cara 
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memotong -dengan pedang- bagian-bagian tertentu dari tubuhnya selagi 
ia masih hidup. Hai semacam itu dapat dilakukan pula terhadap unta liar 
dan yang sejenisnya, apabila ia sangat liar dan sulit untuk disembelih. 
Para sahabat telah melakukan hal ini pada waktu perang dahulu. 

Faidah 

Pengarang ensiklopedi berbahasa Arab berkata mengenai kehidupan 
hewan yang kesimpulannya sebagai berikut: 

Minyak rusa wamanya hitam, sosok rusa memiliki dua taring putih 
yang kelihatan jelas mengeluarkan darah di daiam pusatnya pada waktu-waktu 
tertentu setiap tahun, lalu ia merasa sakit karena itu. Apabila telah sempuma, 
maka kulitnya yang merupakan wadahnya terjatuh dan ia menjadi jenis partum 
yang paling baik. 

Al Mutanabbi berkata sambil memuji Syaif Ad-Daulah. 

Kalau saja hewan-hewan itu sadar bahwa Kau adalah salah satu dari 
mereka # Salah satu wewangian berasal dari darah kijang 


163 


\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 



(BAB WADAH) 


Pengantar 

Aaniyah. Bentuk jamak dari ina ' mengikuti wcizan af’ilat seperti kisa 
dan aksiat. Dasar kalimat aniyah adalah ‘aaniyat d enga n dua huruf hamzah lalu 
hamzah yang kedua diganti dengan alif. 

Bentuk jamak aaniyah adalah awaanii, artinya wadah, menumt etimologi 
dan adat. Hubungan penyebutannya di sini adalah ketika bersuci harus dengan 
air dan air tersebut berbentuk cairan yang membutuhkan wadah. 

Wadah-wadah tersebut bisa terbuat dari besi, tembaga, kuningan, tanah 
liat, bambu, kulit binatang serta dari bahan apa saja yang layak dijadikan sebagai 
wadah, sekalipun mahal seperti permata, dan batu jamrud. 

Hukum dasar wadah-wadah tersebut adalah mubah berdasarkan firman 
Allah SWT, “Dialah Allah yang menjadikan segala yang ada di bumi untuk 
kamu. ”(Qs. A1 Baqarah [2]: 29) 

Ini adalah prinsip dasar yang besar yang menyatakan bahwa sesuatu 
yang ada dalam kehidupan ini, dari adat istiadat, muamalat, barang-barang dan 
temuan-temuan bam dan apa saja yang dapat dipakai seperti pakaian, tempat 
tidur dan lainnya, semuanya adalah mubah secara mutlak. Barangsiapa yang 
mengharamkan sesuatu yang tidak pemah diharamkan AI!ah SWT, maka berarti 
ia pembuat bid’ah. 

Yang dimaksud di sini adalah wadah-wadah yang tidak diharamkan, 
kecuali apa yang telah diharamkan oleh Allah dan Rasul-Nya, yaitu wadah- 
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wadah dari emas dan perak sebagaimana yang dijelaskan. 

***** 
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14. Dari Hudzaifah bin Yaman RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Janganlah kalian minum di dalam wadah yang terbuat dari emas dan perak 
dan jangalah kalian makan dengan piring dari keduanya. Karena wadah-wadah 
tersebut untuk mereka (orang-orang kafir) di dunia dan untuk kalian (orang- 
orangIslam) diakhirat. ”(HR. Muthafaq ‘AJaihl). 


Kosakata hadits 

La tasyrabuu wa la ta 'kuluu-. huruf La merupakan nahi di dalam kedua 
kalimat fi'ildan ia men-yazam-kan. Akh/menurut ahli ushul fikih adalah ucapan 
yang mengandung tuntutan meninggalkan dengan bentuk kalimat tertentu. 

Dzahah. Adalah unsur baja yang berwama kuning. Bentuk jamaknya adalah 
adzhab dan dzuhub. Ia adalah sejenis unsur yang indah yang gunakan untuk 
pencetakan uang zaman dulu. 

Fidhdhah: Sejenis unsur logam putih yang dapat dihancurkan, dipukul 
dan mengkilap. Ia termasuk materi logam yang digunakan untuk penghantar 
panas dan arus listrik. la termasuk unsur logam yang indah yang digunakan 
untuk mencetak uang. Bentuk jamaknya fidhadh. 

Shihaatuha-. Shyha/adalah salah satu wadah makanan. 

Fainnahaa lahum fiddunya: Ini bukan illat hukum, melainkan untuk 
menjelaskan kondisi mereka. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan makan dan minum dengan menggunakan wadah/bejana dan 
piring yang terbuat dari emas dan perak. 
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2. Larangan ini menunjukkan hukum haram. 

3. Hukum ini berlaku umum, bagi laki-laki dan perempuan. 

4. Larangan menggunakan keduanya untuk makan dan minum yang 
mencakup penggunaan untuk mantaat apa saja kecuali sesuatu yang telah 
diperbolehkan. 

5. Apabila menggunakan keduanya adalah haram pada hal-hal yang 
dibutuhkan, maka menggunakan wadah-wadah tersebut hanya sebagai 
hiasan lebih diharamkan. 

6 . Di dalam hadits tersebut bukan berarti dibolehkan bagi non-muslim 
menggunakan perabotan emas dan perak di dunia, tetapi yang dimaksud 
adalah menjelaskan kondisi dan realitas yang ada pada mereka. Sebab 
apabila tidak, maka mereka terkena perintah dan disiksa berdasarkan 
dasar-dasar syariat, cabang syariat, perintah dan larangan agama. 

Sementara orang Islam yang bertakwa yang menjauhi hal-hal tersebut, 
maka mereka akan menikmati penggunaainnya di akhirat sebagai balasan 
atas apa yang mereka tinggalkan di dunia dalam rangka mencari pahala 
dari Allah SWT. 

7. Larangan dan hukum haram dalam penggunaan wadah atau perabotan 
dari emas dan perak serta pemakainnya bersitat umum, baik dari emas 
mumi atau perak mumi, atau yang disepuh dan dilapisi, serta jenis-jenis 
alat kecantikan dan hiasan lainnya. Laratngan dan hukum haram tersebut 
bersitat umum. 

An-Nawawi berkata. “Ijma telah terlaksana mengenai haramnya makan 
dan minum dengan keduanya, juga seluruh jenis pemakaian barang 
yang sejenis dengan makan dan minum berdasarkan ijma ulama. 

8 . Ungkapan fainnaha lahum hddunya maksudnya barangsiapa yang 
menggunakannya, maka ia telah menyerupai orang-orang non-muslim 
karena mereka memang menghalalkanya. Dan barangsiapa yang 
menyerupai suatu kaum, maka ia termasuk dan mereka. Dan keserupaan 
yang paling besar adalah pada hal keyakinan dan hukum halal haram. 

9. Yang dijadikan hukum dasar di dalam perintah membedakan diri dengan 
orang non-muslim adalah hukum wajib, selagi tidak ada dalil yang 
rnembolehkan tidak membedakan diri dari mereka. Contohnya hadits 
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yang terdapat di dalam shahih Bukhari-Mushm dari hadits Ibnu Umar 
Nabi Muhammad SAW bersabda, 

j-^Jl 1 jiJli- 

“Bedakanlah diri kalian dari orang-orang musyrik, peliharalah Jenggot ” 


Kita tidak mengetahui adanya dalil yang menentang wajibnya memelihara 
jenggot. Dengan demikian hukum memeiiharanya wajib dan mencukumya 
diharamkan, karena di dalamnya terdapat penyerupaan dengan orang-orang 
musyrik. 

Adapun jenis yang kedua, Abu Daud dengan sanad yang shahih 
meriwayatkan hadits dari Syadad bin Aus, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, 
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‘ Bedakanlah diri kalian dengan orang-orang Yahudi, mereka tidak 
memperbolehkan sama sekaH shaJat dengan menggunakan sandaldan 
sepatu mereka (khuf). ” 


Ada hadits yang menyelisihinya, yaitu hadits yang diriwayatkan oleh 
Abu Daud dan Ad-Darimi dengan sanad sesuai kriteria Imam Muslim dari 
hadits Abu Said A1 Khudri, dia mengatakan bahwa saat Rasulullah SAW 
melaksanakan shalat dengan para sahabatnya, beliau mdepas kedua sandalnya 
dan meletakkannya di sisi kirinya. Ini menunjukkan bahwa perintah membedakan 
diri yang disebutkan pada hadits tersebut tidak wajib. 
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15. Dari Ummu Salamah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda. 
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“ Orang yangminum dengan menggunakan wadah dariperak, sesungguhnya 
dia tengah menuanggakan api neraka ke dalam perutnya. (HR. Bukhari- 
Muslim). 

Kosakata hadits 

Yujarjiru. Jaijarah adalah suara jatuhnya air di dalam perut seekor unta. 

Turunnya siksaan di dalam perut orang yang memmum minuman dengan 
wadah dari perak diserupakan dengan suara yang menakutkan ini. 

Narun. Dengan di -rafa 'dan dinasatkan. Barangsiapa yang me-rata -kan, 
maka ia menjadikan fi’ilpada kata an-naar. Maksudnya tanshabbanarujahannama 
fijautihi (Mengucurkan/menuangkan api neraka jahanam ke dalam perutnya) 
dan barangsiapa yang menasatkan, maka ia menjadikan //7/-nya milik Asy- 
Syarib (orang yang minum) maksudnya ya subhu asy-syaribu nara jahanam 
(orang yang minum mengucurkan api neraka jahanam) dan menasatkannya 
adaiah lebih baik. 

Jaharmam. Diambil dari kata jahumah artinya keras, kejam. Jahanam 
adalah nama salah satu tingkatan neraka. Dinamakan jahanam karena jauhnya 
bagian dalamnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diharamkan minum dengan wadah yang terbuat dari perak. Demikian 
juga dengan emas, bahkan lebih utama. Banyak teks-teks hukum 
menyebutkan sesuatu dan membiaikan sesuatu serta hal yang lebih utama 
darinya. Hal tersebut termasuk mencakup seperti firman Allah SWT, “Dan 
Dia jadikan bagimu pakaian yangyang memJiharamu dari panas. ”(Qs. 
An-Nahl [161: 81) maksudnya musim dingin itu lebih utama. 

2. Ancaman yang keras bagi orang yang minum minuman dari wadah yang 
terbuat dari perak dan emas, maka siksanya sangat berat. 

3. Di dalam hadits ada ketetapan balasan amal perbuatan di akhirat dan 
menetapkan adanya siksa neraka di hari kiamat kelak. Ini adalah perkara 
yang wajib diyakini dan sudah menjadi maklum adanya (ma Jum bi 
dharurah). 

4. Di dalamnya dinyatakan bahwa balasan amal perbuatan harus sesuai 
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dengan perbuatan itu sendiri. Dan ini bagi yang mengikuti hawa nafsu 
dan menikmati minuman dengan wadah terbuat dari perak, di mana ia 
akan meneguk siksa neraka jahanam bersama wadah-wadah tersebut dari 
tubuhnya yang telah menikmati maksiat di dunia. Demikianlah balasan 
amal perbauatan sesuai dengan jenis perbuatannya. 

5. Perbedaan pendapat di antara para ulama. Perbedaan pendapat ini adalah 
mengenai illat yang karena illat tersebutlah diharamkan menggunakan 
emas dan perak. Sebagian ulama berpendapat bahwa illatnya adalah 
kesombongan dan menyinggung perasaan orang-orang miskin. 

Sebagian ulama lagi mengatakan bahwa hal itu merupakan pendidikan 
akhlak. Agama Islam menjaga seorang muslim dari dekadensi moral 
dan sikap bermewah-mewahan yang merusak. 

Sebagian ulama lain memandang keberadaan keduanya sebegai mata uang. 
Emas dan perak merupakan perhitungan standar intemasional untuk uang 
yang dapat menghasilkan berbagai kepentingan dan kebutuhan lainnya. 
Mengambil dan menggunakan emas dan perak sebagai wadah-wadah 
dan hadiah serta hal lainnya berarti merusak gerakan perdagangan dan 
mengabaikan nilai-nilai kebutuhan dan hal-hal darurat tanpa ada 
kepentingan yang lebih besar. 

Ibnul Qayim berkata, “ IIIat&\ dalam menggunakan keduanya adalah apa 
yang dilakukan oleh hati bertentangan dengan nilai-nilai ibadah ” 

Oleh karena itu, Rasululiah SAW menyatakan bahwa iilatnya adalah 
bahwa ia milik orang-orang kafir di dunia, karena tidak ada bagian lagi 
bagi mereka dari sisi ibadah yang mereka peroleh di akhirat. 

Allah Maha Mengetahui dengan syariat-Nya. Dia memiliki rahasia-rahasia 
dan hikmah. Tidak ada larartgan bahwa seluruh illat ini adalah tujuannya 
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16. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Apabila 
kulit binatang telah disamak, maka ia telah suci. ” (HR. Muslim) Dan dalam 
riwayat Imam AJArba ah terdapat lafazh yang berbunyi: ' Kulit binatang apa 
saja yang disamak. ” 

Kosakata hadits 

Dubigha: Dubigha al Jildu dabghan yaitu (menyamak) dengan bahan 
khusus selama dua hari agar hilang kelembaban dan bau dari kulit tersebut. 

Ihaabu adalah kulit hewan sebelum disamak. Bentuk jamaknya uhub. 

Idzaa dubighal Ihaabu faqad Thahura: Idzaa kata syarat. Dubigha adalah 
fi’ildah syarat. Dan huruf fa pengikat antara fi’il syarat dan jawabnya, yaitu 
thahura. Dan Iafazh qad menunjukkan kepastian (penguat). 

Thahura. Maksudnya menjadi suci. 

Ayyumaa: Maksudnya isim jazm yang berfungsi men-yazm-kan dua 
kalimat fi’il. Pertama adalah fi'il syarat dan di sini adalah lafazh dubigha dan 
yang kedua adalah jawabnya yaitu tbahura. 

***** 
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17. Dari Salamah bin A1 Muhabbaq RA, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Menyamak kulit bangkai adalah berarti sucinya kulit tersebut. ” 
Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah shahih. A1 Hafizh berkata di dalam At-Talkhis, 
“Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, Nasa i, Baihaqi dan Ibnu 
Hiban dari hadits A1 Jun bin Qatadah dari Salmah A1 Muhabbaq dan sanadnya 
shahih." 

Di dalam pembahasan ini ada hadits dari Ibnu Abbas yang bersatatus 
marfu\ “Menyamak kulit berarti mensucikannya." Hadits riwayat Ad- 
Daruquthni. Adapun dasar hadits ini terdapat pada (riwayat) Imam Muslim. 
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Hadits ini juga diriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Aisyah 
oleh An-Nasa' i, Ath-Thahawi dan Ibnu Hibban. A1 Kattani dan A1 Mannawi 
mengemukakan bahwa ini adalah hadits mutawatir melalui empat belas 
sahabat. Ad-Daruquthni mengemukakan sanad-sanad hadits tersebut 
dengan berbagai lafazh. Ia kemudian berkata, “Sanad-sanad hadits tersebut 
shahih dan Imam Nawawi telah menshahitkannya .” 

Kosakata hadits 

Juluud: Bentuk jamak dari /ifcfyaitu penutup tubuh (kulit). 

Maytah. Hewan yang mati begitu saja atau mati dengan sembdihan yang 
tidak legal secara syariat. 

***** 
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18. Dari Maemunah RA, dia berkata: Nabi Muhammad SAW melewati 
sedcor kambing yang tengah diseret (oleh suatu kaum). Rasulullah SAWbersabda, 
“Kalau saja kalian ambii kulitnya!” Mereka menjawab, “Ia adalah bangkai.” 
Rasulullah SAW berkata, “Air dan daun akasia bisa mensucikannya. ” 
(HR. Abu Daud dan An-Nasa' i). 


Peringkat hadits 

Hadits di atas bersatatus hasan dengan adanya hadits-hadits lain yang 
mendukungnya. 

A1 Hafizh di dalam At-Talkhis berkata, “Hadits di atas diriwayatkan 
oleh Malik, Abu Daud, An-Nasa' i, Ibnu Hibban, Ad-Daruquthni dari hadits 
A1 Aliyah binti Saba' dari Maimunah.” Hadits di atas dinilai shahih oleh 
Ibnu Sakan dan A1 Hakim akan tetapi di dalam sanadnya terdapat Abdullah 
bin Malik bin Hadzdzafah dan Ibunya, Aliyah di mana keduanya tidak 
diketahui (majhul). Akan tetapi hadits ini hasan dengan beberapa hadits- 
hadits pendukungnya. 
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Kosakata hadits 

Syaat Seekor kambing domba dan kambing biasa. Ia bisa digunakan 
untuk kambing jantan dan betina. Bentuk jamaknya sya un atau syiyatun. 

A1 Qarazh adalah biji pohon akasia. Proses penyamakan telah dikenal 
oleh orang Arab dengan daun akasia. 

Hal-hal pcnting dari tiga hadits 

1. Hadits riwayat Ibnu Abbas ini secara umum menunjukkan bahwa kulit 
apapun yang disamak, maka menjadi suci, baik dari jenis hewan yang 
suci dan yang tidak suci, akan tetapi ia di takhshish oleh hadits riwayat 
Maimunah. 

2. Hadits Salamah bin A1 Muhabbaq menunjukkan bahwa menyamak berarti 
mensucikan kulit bangkai secara mutlak, akan tetapi hadits riwayat 
Maimunah mentakhshish keumumannya. 

3. Hadits Maimunah menunjukkan bahwa menyamak dapat mensucikan 
kulit kambing yang telah menjadi bangkai, dan hewan-hewan lainnya 
yang halal dimakan. Keumuman hadits ini ditakhshish oleh hadits 
Salamah sejenis. 

4. Selagi kulit menjadi suci setelah disamak, maka ia boleh digunakan pada 
hal-hal yang kering dan benda-benda cair. Ia juga boleh dipakai dan 
dijadikan alas dan manfaat lainnya. Ia juga memiliki nilai ekonomis, boleh 
dijua dan sebagainya 

5. Menyamak dibolehkan dengan benda apa saja yang dapat menyapu 
sisa-sisa kulit, memperbaiki dan mencegahnya agar tidak berbau busuk 
dan rusak, baik ia daun akasia, kulit delima dan lainnya yang dapat 
membersihkan menyucikan. 

6. Porbedpipin pgndapat para nlama: Para Ulama berbeda pendapat mengenai 
kesucian kulit bangkai setelah disamak apabila bangkai tersebut termasuk 
kategori binatang yang suci pada saat hidup. 

Imam Ahmad berpendapat pada madzhabnya yang masyhur bahwa kulit 
bangkai tidak bisa suci dengan disamak,sekalipun hewan tersebut suci 
saat hidupnya. Ia boleh digunakan pada sesuatu yang kering saja. Ini 
berdasarkan pada hadits riwayat dari Umar dan anaknya, dan Imran 
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bin Hushain dan Aisyah RA. 

Dalil hal itu adaiah hadits yang diriwayatkan Ahmad dan empat 
Imam hadits dari Abdullah bin Ukaim A1 Juhani bahwa Nabi SAW 
menulis sebuah surat kepada kabilah Juhainah yang isinya, “Aku memberi 
keringanan bagi kalian pada kulit bangkai. ApabiJa datang pada kalian 
seorang AhJi Kitab, maka janganlah kalian memanfaatkan dari bangkai 
tersebut kecuali kulit dan urat." 

Imam Ahmad mengatakan bahwa sanad hadits ini hasan. Hadits ini 
menjadi nasiJdi bagi hadits sebelumnya yang menyatakan kesucian 
kulit tersebut. 

Tiga Imam berpendapat bahwa yang suci adalah kulit dari hewan yang 
suci dalam keadaan hidup, sekalipun (pengambilan kulit) itu setelah ia 
menjadi bangkai. 

Pengarang AJMughni berkata, “Hadits tersebut diriwayatkan oleh Ibnu 
Abbas, Ibnu Mas’ud, Atha ', A1 Hasan, Asya’bi, An-Nakha’i, Qatadah, 
Sa’id bin Jubair, A1 Auza’i, Al-Laits, Ats-Tsauri, Ibn A1 Mubarak dan 
Ishak. Hadits ini juga riwayat dari Imam Ahmad.” 

Riwayat Ahmad ini dipilih oleh sekelompok ulama dari para pengikutnya. 
Di antaranya A1 Mufiq, Syarih, Taqiyudin dan pengarang A1 Faiq. Di 
antara ulama kontemporer adalah Syaikh Muhammad bin Ibrahim, 
Syaikh Abdurrahman bin Sa’di dan Syaikh Abdul Aziz bin Baz. Dalil 
mereka adalah hadits-hadits yang terdahulu dan yang lainnya. 

Mengenai kesucian kulit dengan disamak terdapat lima belas hadits. Di 
antaranya adalah hadits-hadits di dalam bab ini. 

Dan orang-orang yang menilai sucinya kulit hewan tersebut menjawab 
dengan hadits Abdullah bin Ukaim dengan menyatakan bahwa ia 
mudhtarib (simpang-siur) di dalam sanad dan matannya. Dan ia adalah 
hadits mursal. Hal tersebut karena Abdullah bin Ukaim tidak pemah 
mendengar dari Nabi Muhammad SAW dan hadits seperti ini tidak kuat 
untuk menasaJih, karena hadits-hadits kesucian kulit dengan disamak lebih 
shahih darinya dan sebagian yang lain adalah hadits riwayat Bukhari- 
Muslim 

Adapun jawaban Syaikh Taqiyudin, dia berkata: Hadits Abdullah bin 
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Ukaim, di dalamnya tidak ada larangan menggunakan kulit yang disamak. 
Maka barangkali haramnya memanfaatkan urat dan kulit sebelum disamak 
telah ditetapkan oleh teks-teks hukum belakangan. Adapun setelah 
disamak, maka tidak diharamkan sama sekali. 

***** 


:JU -iii- Jll \fSj- 1 

jH? Sl) : JU J jHst Ji' fjs 4 ‘* 

jJ-I (l^Ij 1^15"j o' 


19. Dari Abu Tsa’labah A1 Khusyanni RA, dia berkata: “Aku berkata, 
“Wahai Rasulullah! sesungguhnya kami berada di tanah kaum Ahli kitab. Apakah 
kami boleh makan menggunakan wadah-wadah mereka? Rasulullah SAW 
menjawab “Janganlah kalian makan di dalamnya, kecuali kalian tidak menemukan 
yang Jainnya. Cucilah dan makanlah di dalamnya. ”(HR. muthafaq ‘Alaihlj 


Kosakata hadits 

Inna: la adalah huruf taukid yang menasa6kan isim. ia di sini sebagai 
dhamir mutakalim. 

Qauman. Adalah sekelompok manusia dan dikhususkan pada sekelompok 
laki-laki, karena mereka yang dominan melakukan berbagai tugas penting. 
Bentuk jamaknya aqwam. 

Allah SWT berfirman, “Hai orang-orangyang berimanjanganlah suatu 
kaum mengolok-olokan kaumyanglain (karena) boleh jadi mereka (yang diolok- 
olokan) lebih baik dari mereka (yang mengolokolokan) danjangan pula wanita- 
wanita(mengolok-obkan) wanita-wanita Iain(karena boleh jadi wanita-wanita 
(yang diperolok-olokan) lebih baik dari wanita(yang mengoIok-oJokkan) 
(Qs. A1 Hujuraat [49]: 11) 

AhlAlKitab: Sifat bagi sekelompok kaum. 

AJ Kitab. disini adalah Taurat dan Injil dan pemiliknya adalah orang- 
orang Yahudi dan Nasrani. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan makan menggunakan wadah-wadah milik Ahli Kitab, di mana 
mereka adalah orang-orang Yahudi dan Nasrani, karena mereka tidak 
menghindari sesuatu yang najis, bahkan mereka meletakkan di dalamnya 
minuman keras atau daging babi. Maka sikap hati-hati adaiah dengan 
menjauhi perabotan mereka 

2. Perabotan milik orang-orang musyrik dan non-muslim lainnya lebih utama 
untuk dilarang. Hal tersebut karena Ahli Kitab lebih mendekati kebenaran. 
Mereka memiliki ajaran samawi. Sementara non-muslim lainnya, maka 
mereka lebih jauh dari ahli kitab dan dari ajaran agama-agama. Mereka 
lebih dekat kepada najis. 

3. Apabila seorang muslim membutuhkan untuk memakai suatu perabotan 
namun tidak mendapatnya kecuali milik orang katir tersebut, maka ia 
boleh menggunakannya setelah mencudnya, terlebih dahuhi hingga yakin 
dengan kesuciannya. 

4. Dibolehkan tukar menukar kepentingan dengan orang-orang non mushm, 
karena hal ini tidak lain kecuati sekadar muamalat dan menyampaikan 
hak-hak tetangga, kerabat dan yang sepadan saja. Yang penting tidak 
ada kecenderungan hati dan tunduk kepada aqidah mereka. 

5. Toleransi dan kemudahan syariat. Hal tersebut karena yang wajib bagi 
manusia menjauhkan diri dari sesuatu yang meragukan berdasarkan hadits, 

■'Sjj V U J\ C. ii 

‘Tinggalkanlah apa yang meragukanmu, (dan beralihlah) kepada 
yang tidak meragukanmu ." 

Apabila seseorang membutuhkan kepada sesuatu yang belum jelas 
keharamannya, maka tidak boleh menghindar. Dengan demikian 
dibolehkan menggunakan sesuatu yang bersih secara khusus. 

6 . Di dalam hadits ini terkandung dalil mengenai najisnya khamer. Di dalam 
sebuah riwayat dari Imam Muslim di dalam kitab shahih- nya disebutkan: 
'Sesungguhnya kami bertetangga dengan orang ahli kitab. Mereka 
memasak daging babi dengan perak-perak mereka dan minum khamer 
dengan wadah-wadah mereka. Rasulullah SAW berkata. 
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“Seandainya kalian jumpai yang lain, maka makan dan minumlah di 
daJamnya dan apabila I<aJian tidak menjumpainya. Maka cucilah ia 
dengan airlalu makan dan minumlah (dengannya). 


A1 Khaththabi berdalil dengan hadits ini mengenai najisnya khamer di 
dalam Ma 'alim As-Sunan 257/4, Ibnu Daqiq A1 id di dalam karyanya AJ 
Imam sebagaimana dinukil oleh Zaila’i dalam Nashb Ar-Rayah 95/19 
Ibnul Hamam di dalam FathulQadirb\/\ dan dapat dilihat dalam Fath 
AI Bab AJ Inayah karya Malaili A1 Qari dengan Tahqiq Syaikh Abdul 
Fatah Abu Qadah halaman 259. 

***** 
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20. Dari Imran bin Husain RA, dia berkata: “Sesungguhnya Nabi SAW 
dan para sahabat berwudhu dari tempayan besar milik seorang wanita musyrik. 
(HR. Muttafaq ‘Alaih, di dalam hadits yang panjang.) 

Kosakata hadits 

AIMazaadah: wadah yang dipakai mengambil air dari sumbernya. Abu 
Ubaid berkata: Tempat tersebut terbuat dari dua kulit ditambah dengan kulit 
ketiga yang berada di antara keduanya agar lebih luas.” 

Musyrik: Musyrik secara syariat adalah orang yang menjadikan sesuatu 
sebagai sekutu bagi Allah SWT. Apabila menyekutukannya di dalam perbuatan 
Allah, maka ia syirik di dalam hal rububiyah, dan apabila pada perbuatan 
manusia, maka ia syirik di dalam ketuhanan dan ibadah. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Diperbolehkan menggunakan kulit bangkai yang telah disamak, 
hingga untuk sesuatu yang cair. Wudhu yang dilakukan oleh Rasulullah 
dari air milik perempuan musyrik tersebut merupakan persetujuan/ 
pembolehan dari beliau. 

2. Air yang ada di dalam kulit bangkai yang teiah disamak adalah suti. Hal 
tersebut karena hasil sembelihan orang musyrik adalah bangkai 
yang diharamkan dan najis, akan tetapi proses penyamakan yang 
menghilangkan sisa-sisa daging yang najis tdah mensutikan kulit tersebut 

3. Bangkai, adalah hewan yang mati dengan sendirinya atau mati dengan 
yang tidak legal secara syariat. Apabila hewan disembelih oleh orang 
musyrik, maka ia telah tersembelih dengan cara yang tidak benar 

4. Perabotan milik orang non-muslim yang tidak diketahui adalah suti 
hukumnya. Karena dasar hukumnya adalah suci. Maka dasar kesutian 
tidak bisa hilang dengan keraguan najisnya hanya karena mereka 
menggunakannya. 

Adapun najisnya orang non-muslim di dalam tirman Allah, “Sesungguhnya 
orang-orang musyrik itu najis. ”(Qs. At-Taubah [9]: 28) la adalah najis 
keyakinan, bukan najis secara inderawi. 

***** 
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21. Dari Anas bin Malik RA: Sesungguhnya wadah (gelas) Nabi SAW 
pecah lalu ia meletakkan rantai dari perak pada tempatnya yang pecah tersebut.” 
(HR. Bukhari) 


Kosakata hadits 

Qadah: adalah wadah yang digunakan untuk minum dan sejenisnya. 
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Bentuk jamaknya aqdah. Adapun qidh, maka ia berarti anak panah sebelum 
diberi bulu dan ditempelkan mata anak panah. 

Inkasara. pecah atau retak. 

Asy-Sya ’bu. Ini adalah kata yang memiiiki banyak arti. Yang dimaksud di 
sini adalah pecahan atau letak retak. 

Silsilah. adalah kawat besi dan yang sepadan atau potongan besi yang 
menyambung di antara dua sisi yang pecah dan itu yang dimaksud di sini 
sedangkan salsalah artinya lingkaran yang saling menyambung. Bentuk 
jamaknya salasil 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Yang dijadikan dasar di dalam penggunaan emas dan perak adalah hukum 
haram, sebagaimana yang terdapat pada dua teks hukum terdahulu dan 
teks-teks lainnya, maka sesungguhnya sesuatu yang dibolehkan terikat 
oleh teks. 

2. Dibolehkan memperbaiki perabot yang rusak dengan menggunakan 
sedikit perak atau sedikit kawat besi ketika dibutuhkan dalam 
memperbaikinya. 

3. Kebutuhan di sini bukan berarti tidak dijumpai logam lainnya, dari besi, 
tembaga, emas dan lainnya, tetapi maksudnya dalam memperbaiki ada 
hubungannya dengan satu tujuan tertentu, selain untuk hiasan dan 
memperindah perabot tersebut. 

4. Faidah 

Wanita diperbolehkan memakai perhiasan dari emas dan perak sesuai 
kebiasaan dalam memakainya walaupun banyak. Bagi laki-laki dibolehkan 
menggunakan cincin dari perak dan bukan emas. Dibolehkan menghiasi 
pedang dan perangkat perang lainnya sesuai dengan kebiasaan. 
Demikian pula sesuatu yang dibutuhkan seperti pengikat gigi dan 
untuk diletakkan di hidung serta yang lainnya. 

Hal-hal lain yang tidak ada nash yang membolehkannya, maka ia haram 
dan dilarang. Maka tidak boleh bagi kaum laki-laki, dewasa atau anak- 
anak untuk memakai emas atau perak. Demikian pula menjadikannya 
sebagai rantai, jam tangan, pengikat pinggang, dasi, pena, kunci atau 
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berbagai jenis pakaian, peralatan makan, minum dan sebagainya, atau 
menjadikan wadah emas dan perak sebagai perhiasan. 

Adapun menggunakan perak di hotel-hotel yang mewah, restoran-restoran 
yang lux sebagai alat-alat makan, seperti menjadikannya sebagai piring, 
sendok dan garpu serta perabot lainnya, maka tidak diragukan 
keharamanan dan bertentangan dengan nash-nash yang melarangnya. 
Dengan demikian pejabat pemerintahan dan orang-orang yang 
memiliki wewenang wajib mencegahnya. 
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BAB MENGHILANGKAN NAJIS SERTA 
PENJELASANNYA 


Pendahuluan 

Izaalah. menghilangkan. 

An-Najaasah. An-Najsuaddah kotoran. Najis mencakup najis haqiqiyah 
dan najis hukmiyah. Secara kebiasaan najis dikhususkan pada najis haqiqiyah. 

An-Najaasah secara terminologi adalah kotoran tertentu seperti air seni 
yang dapat mencegah (keabsahan) shalat dan ibadah lainnya. 

Bab ini mengemukakan hukum-hukum najis, cara menghilangkan, 
membersihkan tempatnya dan najis-najis yang dimaatkan serta hal yang 
berhubungan lainnya. 

Para ulama sepakat mengenai wajibnya menghilangkan najis dan ia 
termasuk syarat sahnya shalat. 

A1 Wazir berkata: Para ulama sepakat bahwa kesucian tubuh dari najis 
merupakan syarat sahnya shalat bagi yang mampu. 

Najis ada dua macam: 

Pertama, hukmiyah, yaitu najis yang terdapat pada sesuatu yang suci. 
Najis ini di dalam membersihkannya cukup dengan mengalirkan air ke seluruh 
tempat tersebut, yaitu setelah unsur najisnya hilang dari tempat yang suci ltu. 

Kedua, ainiyah, najis ini tidak bisa disucikan. 
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Menurut mayoritas ulama —di antaranya madzhab Hanbali— menyatakan 
bahwa najis tersebut hanya bisa dihilangkan dengan air, bukan dengan unsur 
zat cair yang lain. Sementara madzhab Abu Hanitah dan sebuah riwayat dari 
Ahmad mengatakan bahwa ia bisa dihilangkan dengan segala sesuatu yang 
cair yang suci yang dapat menghilangkan bentuk dan bekas najis. Pendapat ini 
dipilih oleh Ibnu Aqail dan Syaikh Taqiyudin. 

Najis memiliki tiga sifat, rasa, bau dan wama. Adanya rasa dan bau setelah 
dicuci merupakan bukti masih adanya unsur najis dan masih dihukumi najis. 
Adapun adanya wama setelah dicuci secara baik, maka ia tidak berbahaya 
karena hal itu dimaatkan. 

Najis dan bekasnya merupakan unsur bau busuk yang beracun yang 
bercampur dengan udara dan ia masuk di dalam tubuh melalui gas beracun 
yang membahayakan tubuh dan merusak kesehatan, karena udara adalah zat 
yang tersusun secara lembut yang masuk dengan mudah ke dalam pori-pori 
tubuh yang sempit. Oleh karena itu, Allah menentukan air untuk menghilangkan 
najis, karena air secara alamiah adalah cairan yang lembut dan memiliki 
kekuatan dalam menghilangkan kotoran. 

Syaikh As-Syaukani berkata: Hukum dasar segala sesuatu adalah suci, 
karena pendapat yang mengatakan najis menuntut penerimaan hamba terhadap 
suatu hukum, padahal pada dasamya tidak adanya demikian. Hal yang lumrah 
menetapkan bahwa tidak ada taklif dengan sesuatu yang mengandung 
kemungkinan sampai ditetapkan teks di dalam hal itu. Tidaklah orang yang 
menetapkan hukum-hukum yang dihubungkan kepada syariat tanpa ada dalil, 
lebih sedikit dosanya dari orang yang membatalkan hukum yang telah ditetapkan 
dalilnya. Masing-masing mereka telah berusaha mendustakan Allah dengan 
sesuatu yang belum pemah Dia kemukakan atau membatalkan apa yang 
telah disyariatkan kepada hamba-Nya tanpa dalil. 

Barangsiapa yang ragu, maka hendaknya mengetahui dengan yakin 
bahwa hukum dasar sesuatu itu adalah suci, dan sesuatu tidak dihukumi 
najis sehingga diketahui secara yakin tentang kenajisannya.” 

***** 
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22. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata: Rasuluilah SAW ditanya tentang 
khamer yang dijadikan cuka? Rasulullah SAW menjawab, “Hdak (HR. Muslim 
dan Tirmjdzi) At-Tirmidzi berkata, ‘Hadits ini hasan shahih. 


Kosakata hadits 

Khamr: Sesuatu yang memabukkan dari perasan anggur dan yang lainnya. 
Ia dinamakan khamer karena mengacaukan akal dan menutupinya. 

Khall adalah sesuatu yang asam dari air perasan anggur dan yang lainnya. 

I ** Huruf nafi. Ia memiliki tiga bentuk, di antaranya sebagai jawab yang 
bertolak belakang dengan kata “ya”. Ia menghiiangkan banyak kelimat setelahnya, 
dan inilah yang dimaksud di sini. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Khamer diharamkan. Meracik khamer agar menjadi cuka tidak dibolehkan, 
sekalipun dengan memindahkannya dari tempat yang teduh kepada panas 
terik matahari atau sebaliknya. Inilah pemahaman dari readksi hadits 
“dijadikan cuka.” Sementara menurut madzhab Syafi’i, “Menurut 
pendapat yang shahih bahwa khamer bisa suci dengan memindahnya 
dari tempat yang teduh kepada panas terik matahari dan sebaliknya. 
Sebagaimana di dalam syarah An-Nawawi atas shahih Muslim 152/13. 

2. Apabila Khamer menjadi cuka, maka ia tetap tidak dibolehkan, 
bahkan keharamannya masih tetap ada. Ini dikuatkan oleh hadits yang 
diriwayatkan oleh Abu Daud dan At-Tirmidzi bahwa ketika khamer 
diharamkan, Abu Thalhah bertanya kepada Nabi tentang khamer milik 
anak-anak yatim yang ada padanya, “Apakah ia boleh mengubahnya 
menjadi cuka? Namun beliau memerintahkan untuk membuangnya. 

3. Adapun apabila khamer berubah menjadi cuka dengan sendirinya tanpa 
proses, maka hal ini dibolehkan karena unsur yang memabukkan telah 
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hilang, dengan demikian ia menjadi mubah sesuai kaidah “Hukum 
menyertai illatnya, ada dan tidak adanya.” 

4. Hadits ini menunjukkan najisnya khamer dan karena firman Allah SWT, 
“Adalah perbuatan keji termasuk perbuatan setan. ”(Qs. A1 Maa' idah [5]: 
90) Abu Hamid menyatakan adanya ijma’ mengenai najisnya khamer. 
Ibnu Rusyd berkata, “Perbedaan pendapat mengenai hal ini merupakan 
suatu kejanggalan.” 

5. Ash-Shan’ani berkata di dalam Subulus SaJam, “Yang benar bahwa hukum 
dasar di dalam sesuatu adalah kesucian dan hukum haram pada sesuatu 
tidak selalu berarti sesuatu itu najis. Daun ganja itu haram tapi suci. 
Setiap bahan-bahan narkotika dan racun yang mematikan tidak ada 
dalil yang mengatakan kewajiban. 

Adapun najis, maka ia mengharuskan hukum haram, karena setiap yang 
najis pasti haram dan tidak sebaliknya. Hal tersebut karena hukum di 
dalam najis adalah larangan untuk menyentuhnya dalam kondisi apapun. 
Hukum terhadap najisnya suatu benda berarti hukum juga bagi larangannya 
terhadap benda tersebut berbeda dengan hukum haram, sebab 
mengenakan sutera dan emas haram hukumnya padahal keduanya suci 
secaraijma’. 

Apabila anda telah mengetahui hal ini, maka pengharaman khamer yang 
ditunjukkan oleh nash-nash hukum ini tidak mengharuskan najisnya 
khamer tersebut, tetapi harus ada dalil lain. Namun, apabila tidak, maka 
tetap pada hukum dasar yang disepakati, yaitu suci. Dan orang yang 
mendakwakan sebaliknya, maka dalil ini menyangkalnya. 

Ungkapan A1 Ghazali dan Ibnu Rusyd mengenai adanya ijma’ terhadap 
najisnya khamer telah ada terdahulu dan dalil mengenai najisnya khamer 
dari sunnah Nabi telah ada juga pada hadits no 19 hal 137. 

6. Perubahan. 

Para ulama berbeda pendapat mengenai apakah najis dapat menjadi suci 
dengan terjadinya perubahan? Maksudnya najis tersebut berubah dari 
satu kondisi kepada kondisi yang lainnya. 

Abu Hanitah dan Zhahiriyah berpendapat bahwa najis dapat menjadi 
suci dengan terjadinya perubahan. Pendapat ini adalah riwayat dalam 


183 



-1SYARAH BUIUGHUIMARAM |—- 

madzhab dua imam, yaitu Imam Malik dan Ahmad. Pendapat ini dipilih 
oleh Syaikh Islam Ibnu daimiyah. 

Mayoritas uiama bcrpendapat bahwa najis tidak dapat menjadi suci dengan 
terjadinya perubatian. Ini adalah pendapat Imam madzhab yang tiga, 
Malik, Syafi’i dan Ahmad. 

Dalil mereka adalah bahwa Nabi Muhammad SAW melarang memakan 
hewan pemakan najis dan meminum susunya karena ia memakan sesuatu 
yangnajis. 

Syaikh Islam Ibnu Taimiyah berkata, “Bahwa hal tersebut suci apabila 
tidak ada bekas najisnya, pada rasa, wama dan baunya, karena Allah 
membolehkan yang baik-baik dan mengharamkan yang buruk-buruk. Hal 
tersebut mengikuti sifat-sifat benda dan realitasnya. Apabila khamer 
tdah kembali menjadi cuka, maka ia masuk ke dalam kategori makanan 
yangbaik.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Asy-Syaikh berkata, “Perubahan pada 
benda yang najis dapat mensucikannya. Ini adalah pendapat yang shahih 
dan dalilnya sudah jelas.” 

7 Pgrhtdaan pendapat di antara para ulama. Para ulama sepakat bahwa air 
yang suci dan mensucikan dapat menghilangkan najis. Mereka berbeda 
pendapat mengenai benda cair lainnya dan benda padat yang dapat 
menghilangkan najis. 

Abu Hanitah dan para pengikutnya berpendapat bahwa najis dapat suci 
di tempat apapun dengan sesuatu yang suci yang dapat menghilangkan 
substansi najisnya, baik ia benda cair maupun benda padat. 

Tiga imam madzhab ber pendapat bahwa tempat yang terkena najis tidak 
bisa menjadi suci, kecuali dengan air yang suci, kecuali bersuci dengan 
batu saat tidak ada air. 

Ibnu Rusyd berpendapat bahwa sebab perbedaan ulama adalah apakah 
yang dimaksud dengan menghilangkan najis dengan air berarti 
menghilangkan subtansi najis saja, maka sama saja di dalam hal ini segala 
<M><a ia tn yang dapat menghilangkan benda najis dengan air atau air 
memiliki kelebihan khusus yang tidak dimiliki selainnya. 

Abu Hanifah berdalil dengan hadits dan ateardalam hal ini. Di antaranya 
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hadits riwayat Abu Daud dari Abu Hurairah, Nabi Muhammad SAW 
bersabda, 


.jjJa <J jli S^l\ J 9 J lil 


“Apabila salah seorang di antara kalian menginjak kotoran dengan 
kedua sandalnya, maka debu dapat menyucikannya. ” 


Juga hadits riwayat At-Tirmidzi di dalam kitab Sunan- nya dari hadits 
Ummu Salamah, dia berkata kepada Nabi, “Sesungguhnya aku adalah 
seorang perempuan yang banyak bergerak dan kerap berjalan di tempat 
yang kotor. Lalu Rasulullah SAW berkata kepadanya, “Yang setelahnya 
dapat mensucikannya. ” 

Juga terdapat hadits-hadits dan atsar sahabat yang lainnya. 

Hadits ini tidak dikomentari oleh Abu Daud dan A1 Mundziri. A1 Qadhi 
Abu Bakar Ibnu Arabi berkata: “Hadits ini yang diriwayatkan oleh Imam 
Malik shahih sekalipun ulama lainnya tidak memandangnya sebagai hadits 
shahih” 

Riwayat lainnya dari Imam Ahmad menggunakan pendapat ini. Ibnu 
Aqail dan Syaikh Taqiyudin juga memilih pendapat ini. 

Syaikh Abdurrahaman As-Sa’di berkata: “Pendapat yang shahih 
mengatakan bahwa najis apabila hilang bentuknya dengan sesuatu (apa 
saja) maka ia menjadi suci.” Demikian pula apabila sifat-sifat najis yang 
buruk telah berpindah dan berubah menjadi sifat-sifat yang baik, maka 
menjadi ia suci dengan itu semua, karena najis selalu berhubungan 
dengan kotoran, ada dan tidaknya. 

***** 
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23. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata: “Pada saat perang Khaibar, 
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Rasululiah SAW memenntahkan Abu Thalhah untuk menyeru, ‘Sesungguhnya 
Aliah dan Rasui-Nya melarang kalian memakan daging keledai jinak, karena ia 
adaiah kotor’(HR. Muttafaq ‘Alaih) 

Kosakata hadits 

Khaibar. Adalah suatu kawasan yang terletak di sebelah utara kota 
Madinah yang berjarak sekitar 160 Km. Kawasan Khaibar dulu didiami oleh 
sekelompok orang Ycihudi, kemudiam pada tcihun ke-7 H. Nabi Muhammad 
SAW melakukan ekspedisi ke kawasan tersebut. Sekarang ia menjadi 
kawasan yang ramai yang memiliki pem er i ntahan, jawatan-jawatan umum dan 
sebagian muslim. 

Yanhayanikum. Dhamir tatsnyiah kembali kepada Allah dan Rasul-Nya. 

Luhum. Bentuk jamak dari lahm. AJ-Lahm adalah bagian dari tubuh hewan, 
dan bagian yang berurat lembut di antara kulit dan tulang pada burung. 

Humur. Dengan harakat dhamah, bentuk jamak dari himar (keledai), 
yakni hewan yang jinak dari jenis kuda yang digunakan untuk mengangkut 
barang-barang atau untuk menjadi tunggangan. 

Ahliyah: Bentuk muannats dari AIAhli yang dihubungkan pada kata al 
a/j/yaitu lawan kata dari liar. AJAhli adalsti hewan yang jinak. 

Rijs: Bentuk jamaknya adalah arjas, maksudnya kotoran yang 
diharamkan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Najisnya keledai jinak terletak pada daging, darah, air kencing dan 
kotorannya. 

2. Adapun keringat, air liur dan tubuhnya, para ulama perbedaan pendapat 
tentang hal ini dan akan dikemukakan dalam pembahasan selanjutnya. 

3. Diharamkan memakan daging keledai jinak dan meminum susunya, karena 
ia merupakan kotoran ( arrijsu ). Dan yang dimaksud dengan ar-rijsu 
adalah kotoran yang najis. 

4. Disebutkannya keledai jinak adalah dalil akan suci dan diperbolehkannya 
keledai liar. Karena keledai liar adalah hewan buruan yang suci dan halal. 
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5. Illat bahwa keledai jinak adalah kotor merupakan dalil bahwa segala benda 
yang najis memiliki hukum yang haram, karena di dalamnya tersimpan 
hal yang membahayakan secara medis, kotor dan menjijikkan. 

6. Ungkapan Yanhayanikum adalah dhamir tatsniah yang salah satunya 
kembali kepada Allah SWT dan yang lain kepada Rasulullah. Hal seperti 
ini juga ada dalam beberapa teks hadits, di antaranya: 



ii. 4 ii y 


“Hendaknya Allah dan Rasul-Nya lebih dicintai daripada selain keduanya. 


Konteks ucapan Rasulullah dalam hadits adalah ditujukan kepada seorang 
khatib yang mengatakan, “Barangsiapa taat kepada Allah dan Rasul- 
Nya, maka ia telah mendapat petunjuk dan barangsiapa yang berbuat 
maksiat, maka ia telah membangkang.” Maka Rasulullah SAW bersabda, 

.LJl r >Il 

“Sungguh kau seburuk-buruknya khatib dalam sebuah kaum ." 


Maka mereka membawa pemahaman ini bahwa dalam berpidato 
seharusnya di dalamnya kelapangan dan keindahan ucapan agar 
penyampaian yang ada menjadi sempuma. 

7. Para ulama sepakat bahwa kotoran keledai yang jinak dan bighal, air seni, 
darah dan dagingnya adalah najis berdasarkan sabda RasuluIIah SAW 
mengenai keledai, bahwa ia kotor, juga beliau menguatkan bahwa 
kotorannya adalah sesuatu yang najis. 

Para ulama berbeda pendapat mengenai tubuhnya keringatnya, mulutnya 
dan air liur serta ingusnya, apakah ia najis atau suci? 

Imam Ahmad dalam pendapatnya yang masyhur mengatakan bahwa 
semua itu adalah najis, pendapatnya ini didukung oleh para pengikutnya. 

Ia mengatakan di dalam AJ Muqni dan AJ Insyal bahwa bighal dan keledai 
jinak adalah najis. Pendapat ini diikuti oleh mayoritas pengikutnya. Ibnul 
AI Jauzi berkata, “Ini adalah pendapat yang shahih. ” 
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Adapaun Imcim Mciiik dan Syafi’i berpendap>at sucinya dua hal tersebut, 
ini juga merupakan salah satu riwayat dari Imam Ahmad dan sebagian 
pengikutnya memilih pendapat ini, di antaranya adalah A1 Muaffaq 
(Ibnu Qudamah). 

Di dalam Al Mughni dikatakan, “Pendapat yang shahih adalah 
sucinya bighal dan keledai.” 

Dikatakan di dalam A1 Inshaf, “Itulah pendapat yang benar dan 
memiliki dalil yang lebih kuat.” Sebagian guru-guru besar masa kini 
juga memilih pendapat tersebut.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Ia suci pada saat 
hidup dan tidak ada sesuatu yang najis darinya kecuali air kencing, 
kotoran dan darahnya.” 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Pendapat yang shahih dan 
tidak diragukan lagi bahwa bighal dan keledai adalah suci pada saat 
keduanya masih hidup layaknya kucing, karena itu liur, keringat, dan 
bulu-bulunya pun suci.” 

Para ulama terdahulu menilai najisnya bighal dan keledai berdasarkan 
sabda Rasulullah SAW, “Sesungguhnya ia najis (rijs). ” Rijs di sini 
adalah najis. Maka keumuman redaksi hadits ini menunjukkan 
najisnya segala sesuatu yang ada padanya. Pada dasarnya seluruh 
hewan yang haram (dimakan) adalah najis dan kotor, yaitu hewan 
tersebut dan segala sesuatu yang berasal dengannya. 

Adapun mereka yang berpendapat suci, baik itu tubuh, air liur, ingus, 
keringat dan bulu-bulunya, mereka berlandaskan dalil-dalil yang 
diantaranya adalah: 

Pertama: Nabi SAW dan para sahabat biasa menunganginya, dan 
beliau tidak memerintahkan untuk berhati-hati dengan kotoran-kotoran 
dari keduanya. Sementara mengakhirkan penjelasan (pemberitahuan 
Rasulullah SAW kepada umat) dari waktu yang dibutuhkan adalah 
sesuatu yang tidak bisa diterima. 

Kedua: Rasulullah SAW bersabda tentang kucing, “ Sesungguhnya ia 
(kucing) tidak najis, ia termasuk hewan yang berkeliaran di sisi 
kalian. ” Illat ini pun terdapat pada keledai dan bighal, bahkan lebih 
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banyak. Keberadaan keduanya sebagai hewan tunggangan adalah 
sesuatu yang penting dan lebih dibutuhkan, dan keduanya lebih banyak 
berinteraksi dengan manusia bila dibandingkan dengan kucing. Apabila 
kucing dimaklumi hanya karena kerap berada di sekeliling manusia, 
maka keledai dan bighal\ebih utama untuk dimaklumi. 

Ketiga: Merujuk kepada kaidah hukum “Kesulitan dapat menarik 
kemudahan”, maka kesulitan dalam menunggangi keledai dan bighalserta 
menaikkan barang-barang bawaan di punggung keduanya, merupakan 
bagian dari kaidah utama ini. 

Oleh karena itu Imam Ahmad berkata, “Masing-masing bighal dan 
keledai adalah suci, air liur, keringat dan bulunya.” 

Ibnu Qudamah —di dalam AIMughni— berkata, “Pendapat yang shahih 
menurutku adalah sucinya bighal dan keledai karena Nabi SAW 
menungganginya dan keduanya biasa dikendarai pada masa itu. Kalau 
saja kedua hewan tersebut najis, pastilah Nabi SAW memberikan 
penjelasan mengenai hal itu.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Pendapat ini lebih 
baik dan sesuai dengan syariat Nabi Muhaammad SAW yang berpedoman 
pada prinsip kemudahan serta menghindari hal-hal yang menyulitkan 
dan memberatkan.” 

Ibnul Qayyim berkata, “Dalil yang menyatakan najis tidak dapat 
mengalahkan dalil yang menyatakan suci.” 

***** 
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24. Dari Amru bin Kharijah RA, dia berkata: Rasulullah SAW pernah 
menyampaikan khutbahnya kepada kami di Mina di atas ontanya. Sementara 
air liur ontanya mengalir ke bahuku. (HR.Ahmad dan At-Tirmidzi). At- 
Tirmidzi menilai hadits ini shahih. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. At-Tirmidzi menitainya sebagai hadits shahih. 
Keshahihannya diperkuat dengan adanya riwayat lain dalam Shahih Bukhari, 
Shahih Muslim dan buku-buku hadits lainnya. Di mana dalam buku-buku tersebut 
diriwayatkan bahwa Rasulullah SAW mengizinkan masyarakat ‘Uranainah 
meminum air kencing onta. Jika air kencing onta suci maka air liumya lebih 
layak dihukumi sud. 

Kosakata hadits 

Mina-. adalah salah satu lokasi pelaksanaan ibadah haji tempat tiga 
jumrah berada. Menginap di lokasi ini dilakukan selama beberapa hari yang 
ditentukan. Mina merupakan lokasi pelaksaan haji yang terdekat dengan 
Makkah. Dewasa ini, segala tasilitas pelayanan jamaah haji, seperti jalan raya, 
jembatan, air, listrik dan lain sebagainya dapat dijumpai. 

Raahilatihi: adalah onta yang bagus. Ia dinamakan raahilah karena 
melakukan perjalanan ( tarhai). Bentuk jamaknya, rawaahil. 

Lu 'aabuhaa. adalah sesuatu yang mengalir dari mulut akibat mengunyah. 
Ia mengalir dan lengket, tanpa wama (bening) dan cenderung masam saat keluar. 

Yasiilu: berasal dari kata saala —yasiilu— say/an dan sayaalaan, 
artinya mengalir. 

AIKatif. adalah tulang yang berada di pundak manusia atau hewan. la 
adalah kata benda mu 'annats. Bentuk jamaknya, Aktaaf. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Kesucian air liur onta (tidak najis). Hukum kesuciannya disepakati oleh 
para ulama. Alasannya, ketika Rasulullah SAW melihat (mengetahui) bahwa 
air liur ontanya mengalir ke bahu Amru bin Kharijah, bdiau tidak menyuruh 
Amru untuk membersihkannya. Kesaksian (pengakuan) ini merupakan 
Sunnah. Atau, dengan asumsi Rasulullah SAW tidak mengetahui bahwa 
air liur ontanya mengalir ke bahu Amru, maka sesungguhnya Allah 
mengetahuinya. Jika air liur onta najis tentu Allah tidak akan 
membiarkannya (tidak menegumya). Pengakuan ( iqraai) Rasulullah ini 
merupakan bukti bahwa air Iiur onta adalah suci. 
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2. Sebagaimana air liumya, tahi dan air kencing onta juga suci berdasarkan 
hadits tentang suku Urainah dan hadits lainnya. 

3. Hewan ternak dan hewan lainnya (dalam kaitannya dengan air liur 
dan kotorannya) adaiah sama dengan onta, asalkan hewan-hewan 
tersebut masih hidup. Hal ini didasarkan pada nash-nash yanq lebih spesidk 
dan juga karena adanya titik persamaan antara onta dan hewan lainnya. 

4. Diperbolehkan khutbah dan menyampaikan nasihat di atas onta 
(kendaraan). 

5. Disunnahkan berkhutbah dan menyampaikan nasihat dari tempat yang 
tinggi. Mengingat hal itu lebih efektif dalam penyampaian, pemahaman 
dan pencapaian target. 

6. Disunnahkan adanya khutbah yang disampaikan oleh pemimpin atau 
wakilnya pada hari kedua Tasyriiq di Mina agar para jamaah muslim 
mengetahui hukum-hukum manasik haji yang mesti dilakukan selanjutnya, 
termasuk ibadah perpisahan dengan baitullah (Thawat Wada ), sebab 
khutbah yang disampaikan beliau SAW dalam keterangan hadits di atas 
teijadi pada hari tersebut. 

7. Diperbolehkan mengangkat seseorang yang dapat membantu khatib 
dalam melaksanakan penyampaian pesannya, atau membantu dalam 
mengatur dan menenangkan para pendengar khutbahnya. 

***** 
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25. Dari Aisyah RA, dia berkata: Rasullalh SAW (pemah) mencuci mani 
(dari bajunya), kemudian beliau keluar (rumah) untuk melakukan shalat dengan 
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baju tersebut. (Saat itu) aku melihat bekas cucian itu (atsar algusf). (Muttafaq 
‘AJaih). Dalam redaksi hadits yang diriwayatkan oleh Muslim terdapat kalimat: 
“Aku pemah menggosok-gosok (air mani) dari baju Rasullah SAW lalu 
beliau shalat dengan baju tersebut.” 

Sementara dalam redaksi Muslim yang lain disebutkan, Aku pemah 
mengerik (mani yang kering) dari baju beliau SAW dengan kukuku. 

Peringkat hadits 

Mani: cairan kental yang mengandung sperma yang berasal dari testis. 

Ahukuhu: sama artinya dengan kata ahukkuhu (menggaruk atau 
menggosok-gosok). Ahukuhu: dengan ra ber-dhammah, berasal dan kata dasar 
alhrkyang artinya menggosok dan menggaruk. Biasanya diungkapkan, laraka 
ats-tsauba wa nahwahu yang artinya mengerik (menggaruk) bajunya atau 
lainnya sehingga apa yang menempel di baju tersebut rontok. 

Farkan: bentuk mashdar (infinitive) yang berfungsi memastikan kata 
tersebut bermakna hartiyah, bukan majaz (metafora). 

Zhufr. materi keras yang berada di ujung jari (kuku). Bentuk jamaknya 
Azhaafir atau Azhaafur. 

Atsaralgusl. adalah tanda (bekas) cucian. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Adalah Sunnah Rasulullah SAW membersihkan mani kering dengan cara 
mengosok-gosoknya (agar rontok) dan mencuci mani yang masih baru/ 
basah (dengan air). 

2. Kesucian air mani manusia. Rasulullah SAW membersihkan air mani 
dengan cara menggosok-gosoknya, tanpa mencucinya merupakan bukti 
kesucian air mani. Sikap beliau SAW yang membiarkan air maninya 
hingga kering, padahal ajarannya adalah bersegera membersihkan najis, 
merupakan bukti kesucian air mani. 

3. Adalah sunnah mencuci air mani (dengan air) baik dalam kondisi masih 
basah atau sudah kering dalam rangka mewujudkan kebersihan yang 
sempuma, sebagaimana pencucian ingus atau kotoran-kotoran suci lainnya 
dengan menggunakan air. 
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4. Tidak wajib menghindar dari segala sisa-sisa yang keluar dari tubuh manusia 
yang sifatnya suci, serta diperbolehkannya membiarkan keberadaannya 
di tubuh, pakaian atau lainnya. Hal ini didasarkan sikap Rasuluilah SAW 
yang membiarkan air maninya mengering di baju. 

5. Sikap Rasulullah SAW yang meminimalisir hal-hal yang bersifat duniawi, 
mengingat baju tidur beliau adalah juga baju yang digunakannya untuk 
shalat dan keluar rumah. Hal ini merupakan petunjuk kepada umatnya 
agar tidak berlebihan dan hanya meningkatkan minat mereka pada pahala 
dan pemberian yang ada di sisi Allah SWT 

6. Pelayanan istri pada suami dan pelaksaan tugas isteri dalam mengatur 
rumah dan hal-hal yang wajib secara tradisi (setempat). Tindakan tersebut 
merupakan bagian dari interaksi yang baik terhadap suami. 

7. Keluar rumah dengan noda-noda wajar, seperti bekas makanan, minuman 
atau jima’ tidak mengurangi sifat malu (yang menjadi salah satu bagian 
dari keimanan). 

8. Seorang wanita shalihah yang mencintai suaminya tidak memandang 
rendah pekerjaan semacam membersihkan kotoran atau sisa tubuh di 
badan atau pakaian suaminya, mengingat tingginya hak suami terhadap 
istri. 

9. Faidah 

Az-Zarkasyi mengungkapkan: secara hukum, materi yang keluar dari 
tubuh manusia terdiri dari tiga kategori: 

a. Materi suci, tanpa perbedaan pendapat di kalangan ulama. 
Contohnya, air mata, air liur, ingus, air ludah dan keringat. 

b. Materi najis, tanpa perbedaan pendapat di kalangan ulama. 
Contohnya, tahi, air seni, wadi, madzi dan darah. 

c. Materi yang kesucian atau kenajisannya diperselisihkan oleh ulama, 
yaitu air mani. Perselisihan ini bersumber dari jalan keluar air mani 
yang juga merupakan jalan keluar air seni. 

Syaikhul Islam, Ibnu Taymiyyah berpendapat air mani adalah suci. Adanya 
riwayat yang menerangkan bahwa Aisyah RA. dalam satu kesempatan 
mencucinya dari baju Rasulullah SAW dengan air dan dalam kesempatan 
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lain menggosok-gosoknya (atau menggaruk-garuknya) tidak 
mengindikasikan kenajisan air mani. Sebab baju yang terkena ingus atau 
kotoran juga dicuci dengan air (meskipun materi tersebut tidak najis). 

Tidak hanya satu orang dari kalangan sahabat yang berpendapat seperti 
ini. Pendapat ini juga merupakan pendapat yang masyhur dan kalartgan 
madzhab Ahmad, semoga Allah SWT mengasihinya. 

10. Perhedaan pendapat dikalanoan ulama. Kalangan Hanatiyah dan 
Malikiyyah berpendapat bahwa mani adalah najis. Mereka berdalil 
dengan beberapa hal berikut: 

a Hadits-hadits yang menjelaskan bahwa pencucian air mani (dengan 
air) dari baju beiiau. Pencudan dengan air merupakan cara yang hanya 
dilakukan karena adanya kenajisan. 

b. Air mani keluar melalui saluran air seni, untuk itu pencucian dengan 
(asilitas air menjadi satu-satunya cara pembersihan, sdaagaimana yang 
beriaku pada najis-najis lain. 

c. Status air seni (dalam hai kenajisannya) disamakan dengan hasil- 
hasil buangan tubuh manusia lainnya yang dianggap kotor atau 
jorok, seperti air seni dan tinja. Alasan penyamaan ini adalah bahwa 
materi-materi tersebut merupakan hasil uraian (biologis) makanan 
(oleh tubuh). 

d. Tidak ada kendala untuk mengatakan bahwa asal muasal manusia, 
yaitu mani adalah sesuatu yang najis. Sebab mereka yang mengatakan 
sebaliknya juga berpendapat bahwa ‘alaqah (segumpal darah yang 
merupakan kelanjutan dari perkembangan air mani dalam rahim) adalah 
najis, karena ia merupakan darah sementara darah adalah najis. Padahal 
‘alaqah juga merupakan cikal bakal tubuh manusia juga. 

e. Adapun hadits-hadits yang menjelaskan pembersihan air mani dengan 
cara digosok-gosok (hingga rontok) bukan merupakan dalil kesucian 
air mani. Karena bisa jadi menggosok merupakan suatu cara penyucian, 
sementara air mani itu sendiri adalah materi najis. Hal ini dapat 
diperhatikan dalam riwayat yang menjelaskan bahwa sandal yang 
terkena najis {adzaa) maka (gesekan) debu merupakan cara 
menyucikannya. Artinya, debu dianggap cukup untuk mencuci najis 
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tersebut, sementara tidak ada dalil yang mengatakan kesucian najis 
itu sendiri. 

Lagipula, jika air mani suci, lalu mengapa Rasulullah SAW 
memerintahkan digosok-gosok? Jika ia suci tentu beliau boleh 
langsung shalat tanpa harus dihilangkan. 

Demikian beberapa alasan ulama kalangan Hanahyyah dan 
Malikiyyah yang diringkas dari buku Syarh Ma ani AI Atsar, karya Ath- 
Thahawi. 

Sementara itu, A1 Imam Asy-Syafi’i dan Ahmad berpendapat bahwa air 
mani adalah suci, tidak najis. Mereka berpendapat bahwa ia tidak lebih kotor 
dari ingus dan air ludah. Mereka berdalil dengan beberapa hal berikut: 

a. Hadits-hadits yang menjelaskan pembersihan air mani dengan cara digosok 
(agar rontok) tanpa mencucinya dengan air. Hadits-hadits merupakan 
dalil terpenting yang menetapkan kesucian air mani. Jika ia najis tentu 
cara pembersihan seperti ini tidak cukup. 

b. Air mani merupakan materi asal pembentukan manusia yang suci 
yang dimuliakan oleh Allah SWT. Bagaimana bisa ia merupakan sesuatu 
yang najis. Adapun cara pembersihan dari baju beliau SAW dengan 
menggunakan air tidak menunjukkan bahwa ia najis. Hal itu hanya 
karena alasan kebersihan normal, sebagaimana pembersihan terhadap 
air ludah dan ingus. Pendapat ini merupakan pendapat yang kuat (Raajih). 

c. Sikap Rasulullah SAW yang tidak cepat-cepat menghilangkannya dari 
bajunya hingga ia mengering juga merupakan dalil kesucian air mani. 
Karena, seperti yang telah diketahui, sebagian dari pentunjuk yang 
diajarkan beliau adalah kesegeraan dalam menghilangkan najis. Hal ini 
dapat diperhatikan dari perintah beliau SAW agar menyiram air seni 
seorang Arab badui yang buang air kecil di masjid. Begitu juga ketika 
beliau SAW segera membersihkan bajunya dari air seni bayi yang buang 
air kecil di pangkuannya. Ditambah dengan keterangan-keterangan 
lain sifatnya spesifik. 

Pendapat yang raajih (kuat) adalah pendapat yang dianut oleh Asy- 
Syafi’i dan Ahmad. 
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26. Dari Abu As-Samh RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Air 
seni bayi perempuan dicuci (dengan air), air seni bayi laki-Iaki diperciki (dengan 
air)." (HR. Abu Daud dan An-Nasa' i) serta dishahihkan oleh A1 Hakim. 


Pcringkat hadits 

Dalam kitab At-Talkbish, A1 Hafizh menjelaskan bahwa sanadhadlts di 
atas adalah shahih. Bukhari, demikian juga At-Tirmidzi juga cenderung 
menilainya shahih. 

A1 Baihaqi berkata: beberapa hadits yang membedakan bayi laki-laki 
dan bayi perempuan (dalam hukum air seni mereka) saling memperkuat. 

Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu Daud, An-Nasa i, Ibnu Majah, Ibnu 
Khuzaimah, A1 Hakim dari Abu As-Samh. 

Dalam Musnadlmam Ahmad terdapat riwayat {mariu) dari Ali RA yang 
sama dengan riwayat Abu As-Samh, di mana disebutkan didalamnya, 
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“Air seni bayi laki-laki diperciki dengan air, sementara air seni bayi 
perempuan dibasuh dengan air . Sanad hadits (Ali RA.) ini sesuai 
dengan kriteria Imam Muslim. 


(Meskipun) ada sebagian ahli hadits yang menilai hadits Ali RA ini cacat 
(ma 'luuh karena mauqufatau mursal, namun penilaian ini tidak berarti apa-apa, 
karena hadits Ali RA tersebut didukung oleh hadits-hadits penguat (syawaahid) 
lain yang shahih. A1 Kattani menjelaskan, (seluruh hadits-hadits yang berkaitan 
dengan masalah ini) merupakan hadits-hadits yang mutawatir yang diriwayatkan 
oleh 15 (lima belas) orang sahabat. Sebagian di antaranya terdapat dalam kitab 
Shahih Bukhari dan Shahih Muslim dan kitab-kitab hadits lain dari hadits Ummi 
Qais binti Mihshan, yang menjelaskan bahwa Ummu Qais pernah membawa 
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anak bayi laki-lakinya yang belum makan makanan lain (selain ASI) kepada 
Rasulullah SAW lalu beliau meletakkannya di pangkuannya. Kemudian bayi 
tersebut buang air kecil di baju Rasul SAW, beliau segera meminta air dan 
memercikinya (pada bagian baju yang terkena air seni), dan tidak mencucinya 
dengan air. 


Kosakata hadits 


Min baulaljaariyah. kata min di sini bermakna karena ( talii\ ), sehingga 
maknanya menjadi “karena air seni bayi tersebut mengenai baju atau badan”. 

AJBauI. adalah cairan yang dikeluarkan oleh buah pinggang lalu berkumpul 
di kandung kemih yang mendorongnya keluar. Bentuk jamaknya abwaal 

AlJaariyah: perempuan muda. 

Yurasysyu: katak kerja pasit ( mabnili almajhuul). Ar-Rasysysama dengan 
an-adhh. Keduanya di bawah ukuran ash-shabb (menyiram). Itu sebabnya dalam 
sebagian riwayat terdapat kalimat “ wa lam yaghsilhu (tidak dibasuh dengan 
air). 

AI Ghulaam: kata ini digunakan untuk laki-laki yang usianya antara sejak 
lahir sampai sebelum baligh. Adapun penggunaan kata ghulaam untuk anak 
laki-laki sesudah baligh merupakan metatora (majaad) berdasarkan apa yang 
pernah dilaluinya (bi ilibaari maa kaana). Sementara yang dimaksud dengan 
kata ghulaam dalam hadits ini adalah anak laki-laki di masa menyusui. Hal ini 
didasarkan pada riwayat At-Tirmidzi yang menambah kata ar-radhii’ (yang 
disusui), 


J\ J Jj 


“Kencing bayi laki-Iaki yang masih menyusui diperciki dengan air ” 


Abu As-Samh: Ar-Razi menjelaskan bahwa nama asli Abu As-Samh 
adalah Iyad. Ibnu A1 Atsir mengatakan bahwa dia adalah pembantu Rasulullah 
SAW dan hanya meriwayatkan satu hadits, yakni hadits ini. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Berdasarkan hadits ini, dapat dipahami bahwa pada asalnya bayi laki-laki 
dan bayi perempuan adalah sama secara hukum. Adapun perbedaan 
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perlakuan hukum seperti yang dijelaskan dalam hadits ini merupakan 
dalil bahwa pada hal-hal lain, hukum kedua jenis bayi tersebut tetap berlaku 
sebagaimana hukum asalnya. 

2. Air seni bayi perempuan di masa penyusuan adalah najis sebagaimana 
najis-najis lain. 

3. Untuk itu, ketika air seninya mengenai baju atau lainnya maka bagian 
yang terkena itu wajib dibasuh (dicuci) dengan air. Sebagaimana perlakukan 
yang sama terhadap najis-najis lain. 

4. Najisnya air seni bayi laki-laki yang belum makan makanan lain selain 
ASI lebih ringan daripada najisnya air seni bayi perempuan. 

5. Membersihkan baju atau apa saja yang terkena air seni bayi laki-laki yang 
belum makan makanan lain selain ASI cukup dengan diperciki air. 

6. Para ulama berusaha menyingkap rahasia dibalik pembedaan hukum ini. 
Sebagian dari mereka mengungkapkan bahwa bayi laki-laki, biasanya lebih 
disukai dalam keluarga sehingga seringkali digendong/dibawa-bawa. 
Dengan begitu, orang yang membawanya sering dikencingi. Adalah 
merupakan bentuk peringanan hukum jika cara penyucian najis air 
seninya diperingan. Hal ini sesuai dengan kaidah fikih Masyaqqah 
(kesulitan) dapat meringankan hukum”. 

Sebagian ulama berpendapat bahwa air seni bayi laki-laki keluar dari lubang 
kencing yang sempit melalui batang zakar yang memanjang, sehingga ia keluar 
dengan deras dan tekanan kuat. Akibatnya ia menyebar dan sering kali mengenai 
sekelilingnya. Adalah selciras dengan hikmah jika keringanan hukum berlaku 
dalam cara membersihkan najisnya. Sementara air seni bayi perempuan keluar 
dari lubang yang cukup lebar, tanpa melalui saluran yang memanjang 
(sebagaimana terdapat pada bayi laki-laki, penerj) dan keluar satu arah (tanpa 
menyebar) sehingga cara membersihkannya tetap sebagaimana hukum asli 
cara membersihkan najis. 

Ulama lainnya menjelaskan bahwa sebagaimana diketahui terdapat panas 
alami pada tubuh bayi laki-laki yang lebih tinggi dibandingkan pada tubuh 
bayi perempuan. Panas tersebut dapat meringankan sisa-sisa makanan. Jika 
makanan yang dikonsumsinya termasuk kategori makanan ringan, seperti air 
susu maka kombinasi keringanan ini membuat ringan kenajisannya. Berbeda 
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dengan bayi perempuan yang tidak memiliki tingkat panas seperti bayi laki- 
laki. Itu sebabnya perlakuan terhadap air seni bayi perempuan berlaku 
sebagaimana hukum asli cara membersihkan najis. 

Usaha para pakar dalam mencari hikmah ini bertujuan memahami 
perbedaan perlakuan hukum terhadap keduanya. Jika apa yang mereka katakan 
ini benar, maka hikmah-hikmah tersebut adalah logis karena adanya perbedaan- 
perbedaan yang nyata. Namun, jika pendapat mereka tersebut tidak benar maka 
hikmah dibalik perbedaan perlakuan tersebut tetap ada, yaitu hukum Allah itu 
sendiri. Kita semua meyakini bahwa hukum-hukum yang diterapkan Allah 
merupakan hikmah. Undang-undang Islam tidak membedakan sesuatu yang 
sejenis kecuali adanya hikmah yang mendorong adanya perlakuan yang berbeda. 
Sebagaimana juga tidak ada dua hal yang sejenis disatukan dalam hukum kecuali 
karena adanya hikmah yang mendorong perlakuan hukum yang sama. Sebab 
tidak ada hukum-hukum Allah kecuali sesuai dengan maslahat (kebaikan). 
Hanya saja, kadang maslahat tersebut tampak oleh kita dan kadang-kadang 
tidak tampak. 

Adapun mengenai muntah bayi laki-laki dan bayi perempuan, ada dua 
pendapat ulama. Pertama, mereka yang menyamakan dengan air seni 
masing-masing, karena muntahan bayi lebih ringan kenajisannya dibandingkan 
dengan air seninya. Demikian menurut pengikut madzhab Hambali. 

Kedua, ulama yang membedakan muntahan dengan air seni maka mereka 
berpendapat bahwa pada asalnya hukum kedua bayi tersebut adalah sama kecuali 
apa yang telah dibedakan oleh nash. Dalam hal ini, tidak ada nash sehubungan 
dengan hukum muntahan kedua bayi. Untuk itu yang berlaku adalah hukum 
asal, yaitu bahwa muntahan kedua jenis bayi tersebut adalah najis (dalam tingkat 
yang sama). 
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27. Dari Asma‘ binti Abu Bakar RA: bahwa Nabi SAW pernah bersabda 
sehubungan darah haid yang mengenai baju, “Dia (perempuan itu) menggosoknya, 
kemudian menggaruk-garuknya (dengan ujung jari) dengan air kemudian 
memercikkan kemudian dia (dapat) shalat dengan baju tersebut (HR. 
Muttafaq ‘Alaih). 

Kosakata hadits 

Dam alhaidh: Akan dijelaskan pada tempatnya, insya Allah. 

Tahuttuhu: menggosok dan mengupas sehingga materinya hilang. 

Taqrushuhu. Maknanya, menggosok-gosok darah haidhnya dengan jari- 
jari sambil diberi air agar air dapat masuk dan menghilangkan darah yang 
menyerap pada pakaian. Dalam buku Jam 'AJ Ghara '/bdijelaskan, bahwa cara 
pembersihan seperti ini adalah cara pembersihan paling efektif untuk 
menghilangkan noda pada pakaian. 

Tandhahahu. Maknanya, mencucinya dengan air. 

Tsumma-. kata sambung berfungsi menjelaskan urutan. Untuk itu yang 
sebelumnya tidak bisa didahului. Dengan demikian, cara menghilangkan 
najis yang kering disesuaikan dengan urutan yang dijelaskan dalam hadits. 

Ibnu A1 Baththal menerangkan bahwa menggosok dan menggosok- 
gosok dengan jari sambil diberi air hanya efektif untuk najis yang sudah 
kering. Cara pembersihan ini tidak berpengaruh untuk najis yang masih 
basah. 

Tsumma igshiliihi: (cucilah dengan air) setelah menggosok dan 
menggosok-gosok dengan jari sambil diberi air. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Darah haid adalah najis. Kenajisannya tidak dimaafkan meskipun sedikit. 
Untuk itu ia wajib dibersihkan dari apa saja yang wajib dibersihkan, seperti 
baju, badan atau lainnya. Sebab Rasuiullah SAW memerintahkan 
pembersihannya sebagaimana sunnah beliau yang berkaitan dengan 
membersihkan najis. 

2. Menghilangkan najis dari pakaian, badan dan tempat merupakan salah 
satu syarat sahnya shalat. Untuk itu, shalat tidak sah tanpa syarat ini. 
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Hal ini didasarkan pada perintah Rasulullah SAW agar membersihkan 
darah haid terlebih dahulu sebelum melakukan shalat. 

3. Proses menggosok-gosok wajib dilakukan agar materi najis yang sudah 
kering dapat hilang, dilanjutkan dengan menggosoknya bersama air. 
Setelah itu menyiramnya agar sisa najis menjadi hilang. Urutan proses 
pembersihan najis yang ideal ini perlu diperhatikan, karena jika dibalik 
maka najis akan menyebar dan mengenai bagian yang sebelumnya 
tidak terkena najis. 

4. Diizinkan shalat dengan pakaian yang telah terkena darah haid, 
karena dengan menggosok-gosok bagian yang terkena najis dan 
membersihkannya dengan air maka pakaian itu menjadi suci. Adapun 
badan wanita yang sedang haidh, keringatnya dan lainnya yang 
sejenis tetap suci, karena Rasulullah SAW tidak memerintahkan apa- 
apa kecuali mencuci bagian pakaian yang terkena najis darah haid. 
Dengan demikian, apa saja selain bagian tersebut adalah tetap pada 
asal kesuciannya. 

5. Sabda beliau SAW, “kemudian ia shalat dengan pakaian tersebuC 
adalah dalil bahwa najis kering tidak dapat disucikan kecuali melalui 3 
(tiga) proses tadi. Jika ia tidak melakukannya maka pakaiannya tetap 
najis dan (jika kemudian shalat dengan pakaian itu) shalatnya tidak sah. 
Mengenai darah dan apa saja yang bersumber darinya seperti nanah 
yang keluar dari tubuh, mayoritas ulama —bahkan sebagian ulama 
mengatakan ijma’— bahwa materi-materi tersebut adalah najis. Hanya 
saja,apakah sedikit dapat dimaatkan. Berbeda dengan darah haid dan 
istihaadhah yang tidak dimaatkan meskipun sedikit. 

6. Hadits ini menunjukkan bahwa kesucian pakaian, badan dan tempat 
shalat merupakan sebagian syarat sahnya shalat. Dengan begitu, shalat 
dinilai tidak sah jika terdapat najis yang bisa dibersihkan. 

7. Hadits di atas juga merupakan dalil bahwa yang wajib ialah menghilangkan 
najis. Adapun berapa kali pembersihan tersebut dilakukan tidak menjadi 
syarat. Jika najis tersebut sudah dapat hilang dengan sekali siraman air 
maka bagian yang terkena najis tersebut sudah suci. Ini adalah 
pendapat yang kuat. Perbedaan pendapat mengenai hal ini akan 
dijelaskan. 
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8. Berdasarkan hadits di atas, sebagian ulama berpendapat bahwa 
proses pembersihan najis harus menggunakan air. Proses pembersihan 
najis tanpa air, seperti menggosok-gosoknya hingga rontok, dipanaskan 
dengan matahari atau diangin-anginkan dianggap tidak cukup. Mereka 
mengatakan bahwa air merupakan satu-satunya alat pembersih najis, 
tidak ada lainnya meskipun yang lainnya mempunyai kekuatan 
membersihkan najis. Hal ini didasarkan pada nash hadits yang 
menyatakan secara jelas bahwa air merupakan pembersih utama 
sebagaimana dijelaskan oleh A1 Qur' an dan Sunnah. 


Sementara itu, Syaikhul Islam, Ibnu Taymiyyah berpendapat 
bahwa penyucian dapat dilaikukan dengan selain air. Dia berkata bahwa air 
memang merupakan alat pembersih utama, namun menilainya sebagai satu- 
satunya alat penyucian di mana selainnya tidak bisa dipakai untuk menyucikan 
merupakan pendapat yang memerlukan dukungan dalil. Padahal tidak 
satupun dalil yang mendukungnya. Sekadar perintah Rasulullah SAW agar 
membersihkan pakaian yang terkena najis darah haid dengan air tidak 
berarti bahwa harus air yang digunakan dalam proses menghilangkan najis. 
Dalam beberapa kasus, Rasululiah SAW pernah mengizinkan untuk 
menghilangkan najis dengan selain air, seperti cebok dengan batu atau seperti 
sabdanya sehubungan ekor (bagian bawah) pakaian wanita yang menyentuh 
tanah (bahwa); 
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"Tanah seJanjutnya akan menyucikannya ’’. 

Begitu juga seperti yang dapat dipahami dari sabda beliau 

/ / / 

“Kemudian kamu menggosok-gosoknya dengan debu. (Karena) 
debu dapat menjadi alatyang dapat menyucikan keduanya . 

***** 
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28. Dari Abu Hurairah RA. dia berkata: Khaulah pemah bertanya, “Wahai 
Rasulullah, (bagaimana) jika darah itu tidak dapat hilang?” Rasulullah SAW 
menjawab, “ Airsudah cukup bagi kamu, (setelah itu) bekasnya tidak menjadi 
masalah.” (HR. At-Tirmidzi) sanad-nya dha ’if. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. A1 Mua’a!iif (penyusun kitab Bulugh Ai Maram) 
berkata: sanadnya dha’if. As Shan’ani melanjutkan, (hal itu dikarenakan) 
dalam sanadnya terdapat Ibnu Lahi’ah yang tidak pemah mendengar hadits 
ini dari Khaulah. Ketika A1 Hafizh dalam kitab At-Talkhish menyebutkan 
hadits ini dengan riwayat Abu Daud, ia berkata bahwa hadits ini juga diriwayatkan 
oleh Ath-Thabarani dalam kitab A1 Kabir dari Khaulah binti Hakim, namun 
sanadnya lebih lemah dari yang pertama (meskipun) ada dukungan hadits 
lain berupa hadits mursal. 

Adapun Syaikh Nashirudin A1 Albani menyatakan bahwa hadits di atas 
adalah shahih diriwayatkan oleh Abu Daud, AI Baihaqi dan Ahmad dengan 
sanad shahih. Meskipun di dalamnya terdapat perawi bemama Ibnu Lahi’ah, 
hadits di atas telah diriwayatkan oleh sekelompok perawi, di antaranya Abdullah 
bin Wahab secara shahih sebagaimana yang dinyatakan oleh banyak huffaazh 
(ahli hadits). 


Catatan: 

Pada keterangan di atas, Ibnu Hajar menjelaskan bahwa hadits ini 
diriwayatkan oleh At-Tirmidzi. Namun pada kenyataannya hadits tersebut 
diriwayatkan oleh Abu Daud dengan no. 365. Ia tidak dijumpai dalam buku 
Sunan At-Tirmidzi. (lihat A1 Talkhish AIHabir, 1/36) 

Kosakata hadits 

La yadhurruka. Adh-Dhurr artinya mengurangi. Yang dimaksud di sini 
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adalah tidak mengurangi kesucian pakaianm. 

Fa in Iamyadzhab-. maksudnya, jika bekas darah haid tersebut tidak dapat 
hilang setelah melalui menggosok-gosok, bahkan digosok dengan air dari 
dan disiram. 

Atsaruhu. Tanda atau bekas sesuatu. Maksudnya bekas haid berupa wama 
darah setelah melaui proses pembersihan seperti diatas. 

La yadhumika. Maksudnya, adanya sisa wama yang tidak bisa dihiiangkan 
setelah melalui proses pembersihan tersebut tidak masalah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajib membersihkan darah haid dari pakaian dan badan. 

2. Cara membersihkannya harus menggunakan air. 

3. Jika setelah proses pembersihan yang benar masih terdapat bekas darah 
pada pakaian atau badan maka hal itu tidak mengganggu kesempumaan 
kesucian dan keabsahan shaiat atau ibadah iainnnya. 

4. Syariat Islam itu toleran dan mudah. Seorang muslim harus bertakwa 
kepada Allah semaksimal mungkin, lebih dari itu (di luar kemampuannya, 
penerj) dimaafkan. 

5. Badan wanita yang sedang haid dan juga keringatnya tetap suci. Sebab 
dalam hadits tidak ada perintah membersihkan kecuali bagian yang 
terkena darah. Sementara yang lain tetap dakim kesucian asal. 

Perintah mandi karena haid bukan disebabkan kenajisannya, tetapi oleh 
hadats besar (haidh). Hadats tidak dinamakan najis. Ia adalah suatu nilai 
(cara) pada badan yang dapat dihilangkan dengan cara mandi. Jika hadats 
adalah najis tentu yang dibersihkan hanya tempat darah keluar dan 
tentu juga berhubungan suami isteri tidak diperboiehkan. Hal ini termasuk 
masaiah agama yang sudah diketahui dengan sendirinya. 

6. Tujuan utama dari thahaarah adalah menghindari najis. Dengan begitu 
seseorang dapat menunaikan shalatnya dalam kondisi dan penampilan 
yang terbaik di tengah munajatnya kepada Tuhannya, Aiiah SWT. 
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(BAB WUDHU) 


Pendahuluan 

WudhuarWrya pekerjaan. Ia diambil dari kata dasar wadha 'a/jyang artinya 
bersih atau indah. Adapun kata wadhu' adalah air yang digunakan untuk 
berwudhu. Imam An-Nawawi menjelaskan bahwa kata wudhu (dibaca dhammah) 
jika yang diinginkan adalah pekeijaan ( mashdai) dan dibaca fathah ( wadhu') 
jika yang diinginkan adalah aimya. 

Dalam istilah hukum Islam, wudhu adalah penggunaan air yang 
menyucikan pada empat anggota tubuh (yang sudah ditentukan) dengan cara- 
cara yang sudah ditentukan syariat. 

Eksistensi wudhu telah ditetapkan A1 Qur'an dan Sunnah serta Ijma’ 

ulama. 

Dalam AI Qur' an dapat dilihat, “ Hai orang-orangyang beriman, apabila 
kamu hendak mengerjakan shalat, maka basuhlah mukamu dan tanganmu sampai 
dengan siku, dan sapulah kepalamu dan (basuh) kakimu sampai dengan kedua 
matakaki,..."( Qs. A1 Maaldah [5]: 6) 

Adapun hadits-hadits —dengan segala kategorinya, baik hadits qauli, fi’h 
maupun taqriri— yang menunjukkan eksistensi wudhu amat banyak. Di samping 
itu seluruh ulama sepakat bahwa bersuci dari hadats merupakan salah satu 
syarat sahnya shalat. 
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HikmahWudhu 

Inti ibadah shalat adalah bagaimana seorang hamba berada di depan 
Allah SWT. Agar hatinya siap untuk itu, ia harus mengosongkan pikirannya 
dari kesibukan-kesibukan duniawi. Dalam hal ini, berwudhu sebelum melakukan 
ibadah disyariatkan agar wudhu dapat menjadi cara penenang hati, yang 
sebelumnya telah disibukkan dengan pekerjaan duniawi. 

Jika seseorang yang banyak menghabiskan pikirannya untuk bisnis, usaha 
atau lainnya (yang bersifat duniawi) langsung diperintahkan, untuk berdiri 
beribadah, tentu sulit baginya menunaikan shalat (dengan baik). Di sinilah fungsi 
wudhu berperan. Karena ia dapat membantu meninggalkan pikirannya yang 
pertama dan memberinya waktu yang cukup untuk mulai berpikir tentang 
yang lain secara lebih mendalam. 

Dengan demikian, secara umum, jiwa mengalami perpindahan situasi 
yang ril, disadarkan dari satu kondisi ke kondisi lain. Inilah pokok penting 
terapi jiwa. Penyadaran ini terpusat pada watak dan jiwa mereka. 

Sersuci dari hadats kecil dilakukan dengan cara membasuh beberapa 
anggota tubuh yang biasanya sering tidak tertutup oleh pakaian sehingga mudah 
kotor. Sebagaimana itu juga dilakukan saat kita hendak membersihkan badan, 
hendak bertemu dengan para pembesar atau saat kita ingin berjumpa dengan 
oranglain. 

Proses pembersihan empat anggota tubuh tersebut juga menyadarkan 
jiwa agar tidak malas. 

Syaikhul Islam mengatakan bahwa Sunnah Rasulullah datang dengan 
membawa ajaran menghindari kekotoran fisik dan membersihkan tubuh darinya. 
Sebagaimana ia juga datang dengan membawa ajaran menghindari kekotoran 
rohani dan membersihkannya. 

Rasulullah SAW bersabda, 
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“Ketika salah satu di antara ka/ian bangun dari tidur maka hendaklah 
menghirup air ke hidung dan menge/uarkannya kembali sebanyak 
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tiga kali. Sesungguhnya syetan bermalam di batang hidungnya. ” 


Beliau SAW juga bersabda. 
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“Ketika salah satu di antara kalian bangun dari tidur malamnya 
maka janganlah ia memasukkan tangannya ke tempat air hingga 
membasuhnya sebanyak tiga kali. Sesungguhnya salah satu dari 
kalian tidak tahu dimana tangannya semalam. ” 


Rasulullah SAW menjelaskan, alasan dibalik perintah di atas adalah 
bermalamnya syetan di dalam hidung. Dengan begitu diketahui bahwa hal itu 
merupakan salah satu sebab bersuci dari najis yang tampak. 

Wudhu merupakan syarat shalat yang terpenting, karena seperti 
riwayat yang dijelaskan dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Muslim 
dari Abu Hurairah secara murtu' 
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“Sesungguhnya Allah tidak menerima shalat salah seorang di 
antara kalian yang telah berhadats dan tidak berwudhu ”. 


Pentingnya wudhu juga dijelaskan dalam riwayat Muslim, “Wudhuadalah 
sebagian dari iman ”. Kewajiban berwudhu datang langsung dari langit 
dalam firman Allah, “ Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu hendak 
mengerjakan shalat, maka basuhlah mukamu dan tanganmu sampai dengan 
siku, dan sapulah kepalamu dan (basuh) kakimu sampai dengan kedua 
mata kaki..." (Qs. A1 Maa'idah [5]: 6) 

Para ulama fikih berbeda pendapat mengenai tempat disyariatkannya 
wudhu pertama kali, di Mekkah atau di Madinah. Para muhaqqiq menyatakan 
bahwa wudhu disyariatkan di Madinah pertama kali. Alasannya tidak ada 
nash kuat yang menyatakan sebaliknya. 

Syaikhul Islam mengatakan bahwa wudhu merupakan salah satu 
karakteristik umat Rasulullah SAW seperti yang dijelaskan oleh beberapa 
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hadits. Dimana umat beliau dapat dikenali dengan cirinya ini. Dengan begitu 
maka umat lain selain umat Rasulullah SAW tidak sama dalam hal ini. Adapun 
hadits yang diriwayatkan Ibnu Majah yang menjelaskan bahwa Jibril AS 
mengajarkan cara berwudhu kepada Nabi, yang kemudian oleh Imam Ahmad 
ditambah dengan kalimat, “dan Rasulullah SAWbersabda: Imlah wudhuku dan 
wudhu para Nabi sebelumku maka riwayat ini lemah dan tidak bisa digunakan 
sebagai hujjah atau dalil. 
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29. Dari Abu Hurairah RA, Rasululllah SAW bersabda, “Jika tidakkarena 
(takut) membebankan tentu aku akan perintahkan umatku untuk bersiwak 
setiap kali wudhu (HR. Malik, Ahmad dan An-Nasa' i). Ibnu Khuzaimah menilai 
hadits ini shahih dan Imam Bukhari juga menuturkannya secara mu alaq. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ash-Shan’ani mengatakan keshahihan hadits di atas 
disepakati oleh Imam Bukhari dan Imam Muslim berasal dari Abu Hurairah 
hanya saja dengan redaksi “setiap kalishalat”. 

Ibnu Mandah mengatakan sanad hadits disepakati shahih oleh para ulama. 
Hadits-hadits senada juga telah diriwayatkan oleh beberapa sahabat lain seperti 
Ali, Zaid bin Khalid, Ummu Habibab, Abdullah bin Amru, Sahal bin Sa’ad, 
Jabir, Anas, Abu Ayyub, Ibnu Abbas dan Aisyah. 

Ibnu Mulaqqin dalam kitab AI BadrAl Munir mengatakan: ada lebih dari 
seratus hadits yang berkaitan dengan siwak. 

Ibnu Abdul Hadi dalam Al Muharrar mengatakan: seluruh perawi 
hadits tentang siwak di atas adalah tsigah. 
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Kosakata hadits 

Laulaa: kata yang bertungsi mengaitkan ketidakadaan kalimat kedua di 
saat adanya kalimat pertama. Maknanya di sini jika tidak karena takut 
memberatkan umatku maka aku akan memerintahkan mereka dengan perintah 
wajib. Kata “laulaa' terdiridari kata “lau" yang bertungsi meniadakan sesuatu 
karena tidak adanya yang lain dan kata “laa” yang bertungsi meniadakan. 
Dengan begitu hadits ini menatikan perintah siwak dengan adanya kekhawatiran 
memberatkan umat. Lata “laulaa" memerlukan jawab, baik yang disebut 
dalam kalimat atau yang tidak jika ada indikator yang menunjukkannya. 
Seringkali dalam jawab-n ya diberi huruf “ laam ”. 

Arr. huruf mashdariyyah. Huruf ini dengan kata sesudahnya sebagai 
mubtada’. Dengan redaksi lain, “Jika tidak karena masyaqqah (beban yang 
berat)”. 

Asyuqqa. berasal dari Syiqq, maknanya beban berat, kesukaran, kesulitan. 
Sebagaimana daiam firman Allah, “Dan ia memikul beban-bebanmu kesuatu 
negeri yang kamu tidak sanggup sampai kepadanya, melainkan dengan 
kesukaran-kesukaran (yang memayahkan) diri (syiqq alantus). Sesungguhnya 
Tuhanmu benar-benar Maha Pengasih lagi Maha Penyayang." (Qs. An-Nahl 
[16):7) 

La amartuhum. merupakan jawab kata laulaa. 

Bi as-siwaak: maksudnya, menggunakan siwak. Sebab siwak adalah alat. 
Mengenai penggunaan siwak akan diterangkan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Bersiwak sangat disunnahkan pada setiap kali wudhu (sunnah mu 'akkadah) 
dan pahalanya mendekati pahala wajib. 

2. Bersiwak pada saat berwudhu, dan juga pada kesempatan lain merupakan 
ibadah yang tidak wajib. Rasulullah SAW tidak berkenan mewajibkannya 
karena khawatir hal itu akan memberatkan umatnya. 

3. Hal yang mengahalangi Rasululah SAW untuk mewajibkan siwak adalah 
kekhawatiran hal itu tidak bisa dilaksanakan dengan baik, yang pada 
akhimya akan menimbulkan dosa. 

4. Hadits ini merupakan salah satu dalil kaidah pokok “beban yang berat 
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manarik kemudahan”. Di sini kekhawatiran timbulnya rasa berat (dengan 
diwajibkannya bersiwak) menjadi sebab penghapusan kewajibannya. 

5. Banyak ibadah yang ditinggalkan oleh Rasulullah SAW bersama umatnya 
atau beliau tidak memerintahkannya karena kekhawatiran pekerjaan- 
pekerjaan tersebut pada akhimya akan diwajibkan oleh Allah SWT. Hal 
itu seperti shalat Tarawih berjamaah di malam Ramadhan, siwak, 
mengakhirkan shalat Isya’ hingga waktu pelaksanaannya yang terbaik. 
Semua itu merupakan bentuk kasih sayang beliau SAW kepada umatnya 
serta kekhawatiran akan kemampuan mereka. Demikian akhlak Rasulullah 
SAW yang disifatkan dalam firman Allah SWT, “ Sesungguhnya telah 
datang kepadamu seorang rasul dari kaummu sendiri, berat terasa olehnya 
penderitaanmu, sangat menginginkan (keimanan dan keselamatan) 
bagimu, amat be/as kasihan Iagi penyayang terhadap orang-orang 
mukmin. ”(Qs. AtTaubah [9j: 128) 

6. Kemudahan syariat Islam serta toleransinya dalam menyikapi kelemahan 
manusia. Allah SWT berfirman, “AJiah hendak memberikan keringanan 
kepadamu ...” (Qs. An-Nisa’(4).- 28) dan "... dan Dia sekali-kali tidak 
menjadikan untukkamu dalam agama suatu kesempitan." (Qs. A1 Hajj 
[22]: 78) 

7. Hadits di atas menerangkan sebuah kaidah ushul fikih yang menyatakan 
bahwa “Suatu perintah mutlak mengindikasikan kewajiban 

8. Hadits ini juga merupakan dalil bagi kaidah syar’i, “Menolak keburukan 
lebih didahulukan daripada menarik kemaslahatan . Keburukan timbulnya 
dosa akibat meninggalkan hal yang wajib menghalangi usaha memperoleh 
kebaikan (mashlahah) dalam bersiwak setiap kali wudhu. 

9. Ibnu Daqiq mengatakan: Hikmah yang bisa dipetik dari hadits di atas 
adalah bahwa dalam setiap pendekatan diri kepada Allah SWT, kita 
diperintahkan mempersiapkan kebersihan diri secara sempurna untuk 
menampilkan ketinggian nilai ibadah. 

Sebagian mengatakan: bahwa masalah anjuran bersiwak ini berkaitan 
dengan malaikat yang tidak suka dengan bau yang tidak enak. 

Ash-Shan’ani mengatakan, bisa jadi kedua pendapat di atas sekaligus 
merupakan hikmah anjuran bersiwak. Hal ini didasarkan pada riwayat 
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Imam Muslim dari hadits Jabir yang marfu'\ 
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“Siapa saja yang memakan bawangputih, bawangmerah atau bawang 
bakung (kurraats) maka jangan mendekati masjid kami. Sesungguhnya 
malaikat tidak suka dengan apayangjuga ddak disukai oleh manusia 


10. Kandungan hadits menunjukkan bahwa pdaksanaan siwak adalah ketika 
hendak wudhu dan ketika hendak berkumur. 


11. Pendapat masyhur dari kalangan madzhab Ahmad menyatakan 
bahwa sunnahnya bersiwak tidak dianggap dipenuhi kecuali dengan 
kayu (‘Uud). Yang kuat adalah bahwa kayu merupakan alat siwak 
terbaik. Namun kesunnahan bersiwak sudah dapat diperoleh dengan 
menggunakan lainnya, seperti jari, kain, dan lain-lain. Sunahnya dan 
keutamaan bersiwak sudah dapat diperoleh sesuai dengan kadar 
kotoran berhasil dibersihkan. 

A1 Muwaffaq (gelar untuk Ibnu Qudamah,ed) dan An-Nawawi mengatakan: 
bersiwak dapat dilakukan dengan apa saja yang dapat menghilangkan 
perubahan mulut. 

12. Hadits di atas membuktikan bahwa suatu perintah yang mutlak berarti 
kewajiban. Jelasnya, jika suatu bentuk perintah hanya mengindikasikan 
sunah tentu Rasulullah SAW tidak perlu menghalangi dirinya untuk 
memerintahkan bersiwak. Namun, yang menjadi penghalang Rasulullah 
SAW memerintahkan umatnya bersiwak adalah yang dipahami dari 
suatu perintah (berupa kewajiban) serta apa yang dipahami oleh para 
sahabat sehubungan dengan kalimat perintah yang tidak disertai 
indikator yang memalingkannya dari makna wajib. 

13. Jika dalil syari saling bertentangan antara wajib dan sunnah atau 
antara haram dan makruh sementara tidak dijumpai suatu dalil yang 
dapat dijadikan asas maka sesuai dengan karakter syariah Islam yang 
tolaan, metode keringanan hukum serta nash-nash umum yang berkaitan, 
maka yang diambil adalah yang termudah dan terjauh dari hukum 
haram atau wajib. 
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14. Perhedaan panrlaoat dikalanoan ulama. Secara umum, hadits di atas 
menunjukkan bahwa hukum bersiwak adalah sunnah setiap saat, baik 
bagi orang yang berpuasa atau tidak berpuasa, sejak awal hingga akhir 
siang. Tidak ditemukan adanya dalil yang membatasi keumuman di atas 
dengan membatasi kesunnahannya hanya untuk orang yang tidak 
berpuasa, kecuali hadits Rasulullah SAW, 

• © 
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“Sungguh perubahan (bau) mulut orangyang berpuasa lebih harum di 
sisiAllah SWTdaripada bau minyak misk. ” 




Hadits ini shahih menurut Imam Bukhari dan Muslim. Namun ia bukan 
merupakan dalil yang jelas. Karena perubahan bau mulut muncul akibat 
kosongnya perut dari makanan, bukan berasal dari mulut itu sendiri. 

Adapun hadits “Jika kalian berpuasa maka bersiwaklah dipagi hari, dan 
jangan bersiwak disore hari' adalah hadits lemah. Hadits ini bertentangan 
dengan hadits yang diriwayatkan oleh lima imam hadits (al khamsah) 
yang dinilai hasan oleh At-Tirmidzi dan dianggap muallaq oleh Imam 
Bukhari yang berasal dari Ka’ab bin Malik, dia berkata, 
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“Aku amat sering sekali melihat Rasulullah SAW bersiwak saat beliau 
berpuasa. ” 


Hadits ini tidak membatasi waktu bersiwak bagi orang yang berpuasa. 

Sebagian ulama yang menyatakan sunnah bersiwak secara mutlak (baik 
dalam kondisi berpuasa atau tidak, dan jika berpuasa baik di pagi atau 
sore hari) adalah Abu Hanitah dan Malik. Pendapat ini juga yang dipilih 
oleh Ibnu Taimiyyah. Dia berkata dalam kitab AJ Furu\ “pendapat ini 
lebih jelas (azhar).” 

Sementara itu, ulama yang memakruhkan bersiwak setelah zhuhur bagi 
orang yang berpuasa adalah Imam Syafi’i berdasarkan hadits, 
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“Jika kalian berpuasa maka bersiwaklah di pagi hari, dan jangan 
bersiwak disorehari”. 

Namun, seperti yang telah dijelaskan sebelumnya, hadits ini dha ’if. Mereka 
juga berdalil dengan hadits shahih, “Sungguh perubahan (bau) mulut 
orang yang berpuasa lebih harum di sisi Allah SWT daripada aroma 
minyak misW. Hanya saja tidak ada petunjuk di sini bagi pendapat mereka. 
Karena bersiwak tidak menghilangkan perubahan bau mulut yang 
sumbemya dari perut, bukan bersumber dari mulut yang dibersihkan 
dengan siwak. 

***** 
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30. Dari Humran: bahwa Utsman pemah meminta air untuk berwudhu. 
Ia lalu mencuci tangannya tiga kali. Kemudian berkumur, menghisap air melalui 
hidung, dan mengeluarkannya. Kemudian membasuh muka tiga kali. Kemudian 
membasuh tangan kanannya hingga siku sebanyak tiga kali, lalu tangan kirinya 
begitu juga. Kemudian mengusap kepalanya. Kemudian membasuh kaki kanannya 
hingga mata kaki sebanyak tiga kali, lalu kaki kirinya begitu juga. Kemudian ia 
berkata, “Aku melihat Rasulullah SAW berwudhu seperti wudhuku ini.” 
(HR. Muttafaq ‘Alaih). 


Kosakata hadits 

Da ’aa. meminta diambilkan air wudhu 
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Kaffaihi: bagian tangan termasuk jari. Kata ini berbentuk mu \annats , 
jamaknya kufuufdan akuff. Batasnya adalah (dari ujung jari) hingga pergelangan 
tangan. la dinamakan kaf karena manusia berusaha mengamankan dirinya 
dengan bagian ini. 

Tamadhmadha/Madhmadhah: ialah meletakkan air di mulut (berkumur). 
Idealnya seimbil diputar-puiar di dalam mulut, kemudian dimuntahkan atau ditelan. 

Wajhahu: jamciknya adalah wujuuh. Ia adalah bagian yang tampak saat 
saling berhadapan. Batasannya, dari bagian tumbuh rambut secara umum ke 
bawah hingga janggut. Dan dari telinga ke samping hingga telinga yang lain. 
Batasan ini diambil dari segi bahasa karena syariat tidak memberinya batasan. 

Istansyaqa-. menghirup air ke dalam hidung. 

Istantsara. mengeluarkan air dari dalam hidung. Ia berasal dari kata "natsi 
yang artinya ujung hidung. Makna ini dibenarkan oleh Imam An-Nawawi. 

Ibnu Qutaibah dan lainnya mengatakan bahwa istinsyaaq dan istintsaar 
mempunyai arti yang sama. A1 Karmani mengatakan: Hadits ini merupakan 
bukti bagi orang yang berpendapat bahwa istinsyaaq berbeda dengan istintsaar. 
Ini pendapat yang benar. Sebab istinsyaaq adalah memasukkan air ke dalam 
hidung sedangkan istintsaaradaiah mengeluarkan air dari hidung. 

Ilaa: para ahli bahasa mengatakan bahwa /&aberfungsi untuk menunjukkan 
batas akhir tempat atau waktu. Contoh ilaa yang berfungsi untuk menunjukkan 
akhir suatu batas waktu adalah firman Allah, “ ... Kemudiansempumakanlah 
puasaituhingga (ilaa)(datang)malam, ...” (Qs. A1 Baqarah [2]: 187) sedangkan 
ilaa yang berfungsi untuk menunjukkan batas akhir waktu adalah firman Allah, 
“DarimasjidilHaram hingga (ilaa)MasjidilAqsha’{Qs. A1 Isra’ [17]:1) 

Dalam hadits di atas ilaa berfungsi menunjukkan batas akhir tempat. 

Mengenai kata sesudah ilaa, ia bisa jadi sebagian yang masuk dalam bagian 
kata sebelumnya atau bahkan seluruhnya masuk dalam bagian sebelumnya. Bisa 
jadi juga ia tidak termasuk sedikitpun bagian dari kata sebelum ilaa. Hal ini 
dapat diketahui dengan adanya qarinah (indikator). Jika tidak ada qarinah sama 
sekali dan termasuk jenis dari kata yang sebelumnya maka ia bisa masuk dan 
bisa juga tidak masuk. Sebaliknya, jika bukan jenis dari kata yang sebelumnya 
maka ia tidak masuk. 

Dalam hadits di atas, yang berada sesudah ilaa masuk dalam bagian 


214 



-1SYARAH BULUGHUl MARAM |--- 

yang sebelumnya. (siku merupakan bagian yang dibasuh mulai tangan, penerj). 
Hal ini sebagaimana yang ditunjukkan oleh beberapa hadits yang akan 
dijelaskan nanti. 

AIMfrfaq-AlMarfiq: adalah bagian siku, sambungan antara hasta dengan 
iengan. Bentuk jamaknya, maraafiq. Bentuk tatsnjyahrya mirfaqain. Dinamakan 
mirfaq sebab ia digunakan untuk bersandar di atas siku saat duduk santai. 
Kata mirfaq bdeh juga dibaca /nan&g jikayang dimaksud adalah bentuk mashdar- 
nya. 

Tsumma alyusraa mitsia dzalika. maksudnya, membasuhnya tiga kali. 

lla al ka 'bain. Ka 'bain adalah bentuk tatsniyah kata ka ’b. Ia adalah mata 
kaki, yaitu tulang yang menonjol di bagian pertemuan antara lutut dengan bagian 
kaki bawah. Hal ini didasarkan pada hadits An-Nu’man bin Basyir tentang tata 
carashalat, 
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“Aku melihat seseorang menempelkan mata kakinya dengan mata kaki 
temannya ".(HR. Ahmad. [17962] dan AI Baihagi [1/76]) 


Masaha bi ra sihi: kata masaha adalah kata transitif dengan sendiri 
(tanpa memerlukan huruf jari). Dengan begitu, huruf ba’ di sini adalah huruf 
tambahan yang beriungsi sebagai penguat bahwa /nas/?dilakukan untuk seluruh 
bagian kepala. Ba 'tersebut bukan berarti “sebagian”. Para pakar bahasa Arab 
mengatakan bahwa fungsi ilshaaq (pelekatan) yang terkandung dalam huruf ba ’ 
tidak pemah lepas pada seluruh makna huruf ba’. Dengan demikian fungsi 
ilshaaq juga berperan di sini, agar arti mash menjadi zhahir. Sebagian ulama 
berpendapat bahwa huruf 6a’di sini berfungsi tab’iidh (sebagian). Ibnu Jinni 
berkomentar, “Para pakar bahasa tidak mengenal ademya huruf ba’ yang 
berfungsi tab ’iidh. Fungsi ini hanya diperkenalkan oleh para ulama fikih.” 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Oleh penyusun buku Bulugh A1 Maram, hadits ini dijadikan sebagai dasar 
penting mengenai tata cara wudhu. Lalu ia menempatkan hadits-hadits 
tentang wudhu selanjutnya sebagai penyempuma hadits ini. 

2 . Selayaknyabagimerekayangin^berfoadah,termasukwudhudanbersud 
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untuk mempersiapkan segala sarananya, sehingga tidak lagi mencannya 
di pertengahan ibadah. 

3. Saat akan berwudhu, disunnahkan membasuh kedua tangan sebanyak 
tiga kali sebelum memasukkanya ke dalam tempat air wudhu. Pekerjaan 
ini merupakan sunnah yang disepakati para ulama. Sebagai bukti bahwa 
pekerjaan ini hanya sunnah adalah ayat A1 Qur an yang berbicara tentang 
tata cara wudhu tidak menyinggungnya. Sekadar pekerjaan Rasulullah 
SAW saja tidak cukup untuk menunujukkan bahwa ia adalah wajib. Hal 
tersebut hanya menunjukkan bahwa pekerjaan itu adalah sunnah. 
Demikian kaidah ushul fikih. 

4. Disunnahkan mendahulukan yang kanan saat mengambil air wudhu. 
Dengan begitu tangan kanan yang memperoleh air terlebih dahulu. 

5. Kewajiban berkumur dan memasukkan air ke dalam hidung. Karena mulut 
dan hidung termasuk yang disebut sebagai wajah yang telah ditetapkan 
kewajiban membasuhnya daiam ayat A1 Maa idah. 

6. Berkumur dan menghirup air ke dalam hidung tidak dibatasi dengan tiga 
kali. Namun, karena kita telah mengatetahui bahwa kedua anggota tubuh 
tersebut bagian dari wajah maka sunnah melakukannya tiga kali sudah 
cukup dengan keterangan yang berkaitan dengan pembasuhan wajah. 

7. Disunnahkan mengeluarkan air yang telah dihirup ke dalam hidung. 
(Dihukumi sunnah) karena air tersebut boleh ditelan. Adapun yang 
dilakukan setelah bangun tidur malam maka yang dimaksudkan untuk 
dengan ha adalah istinsyaaq yang bermaksud membersihkan hidung. 

8. Sunnah membasuh wajah, berkumur, dan menghirup air ke dalam hidung, 
membasuh kedua tangan dan membasuh kedua kaki sebanyak tiga kali. 

9. Kewajiban membasuh kedua tangan hingga siku. 

10. Kewajiban mengusap kepala. Syaikh A1 Islam mengatakan bahwa para 
tokoh ulama sepakat bahwa Rasulullah SAW membasuh seluruh kepala, 
sebagaimana yang ditetapkan dalam beberapa hadits shahih. 

11. Mengusap didasarkan pada keringanan. Untuk itu tidak perlu ada 
pengulangan. Cukup dengan satu kali usapan. Di mana orang yang 
berwudhu menjalankan kedua tangan dari arah depan kepalanya hingga 
ke belakang sampai merata ke seluruh kepala. 
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12. Kedua telinga termasuk kepala. Untuk itu yang disyariatkan bagi kedua 
telinga adalah usapan ( mash ). Untuk mengusap kedua telinga tidak 
diperiukan air baru. 

13. Apa yang dijelaskan dalam hadits adalah wudhu Rasulullah SAW yang 
sempuma. Orang yang berwudhu —termasuk juga orang yang ingin 
melakukan ibadah— selayaknya merenungkan tiga hal berikut: 

a. Kepatuhan kepada Allah sehingga masalah ibadah menjadi hal yang 
penting dalam hatinya. 

b. Mendekatkan diri kepada Ailah agar sampai pada peringkat 
muraaqabah (di bawah pengawasan Allah) sehingga ia dapat beribadah 
sebaik-baiknya. 

c. Mengikuti Rasulullah SAW agar ia dapat memperoleh keseriusan 
mengikuti beliau. 

14. Hadits di atas mencakup tardhu wudhu dan sunahnya. Seorang muslim 
selayaknya mematuhi perintah syariat tanpa memandang apakah itu tardhu 
atau sunah. Yang terpenting ia melakukannya karena mematuhi syariat 
Allah SWT, karena mengikuti Nabi-Nya dan mencari pahala. Pembahasan 
mengenai hukum hanya diperlukan saat ingin meninggalkannya, apakah 
yang akan ditinggalkannya itu sesuatu yang wajib atau yang sunnah. 
Demikian kewajiban seorang hamba yang serius beribadah. Adapun dalam 
kajian ilmiah dan mengetahui hukum-hukumnya maka perlu mengetahui 
antara yang tardhu dan yang sunah. 

15. Dalam hadits ini juga terdapat pengajaran secara lisan dan praktek. Ini 
yang disebut sebagai pendidikan dengan segala sarana yang bisa 
menjelaskan. Pengajaran tersebut dilakukan melalui lisan dan praktek. 

16. Perbedaan pendapat dikalangan ulama. Tiga tokoh mazhab, Sutyan dan 
ulama lainnya berpendapat berkumur dan memasukkan air ke dalam 
hidung adalah tidak wajib. Keduanya hanya sunah. Dalil mereka adalah 
keterangan hadits “Sepuluh hal yang menjadi sunnah para nabi yang 
diutus (oleh Allah)". Di mana memasukkan air ke dalam hidung salah satu 
di antaranya. Kata “as-sunnah" di atas tentu berarti tidak wajib. 

Namun argumentasi ini sangat lemah, sebab kata “as- sunnah” dalam 
hadits tersebut adalah cara (thariigah), bukan sunnah dalam pengertian 
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suatu pekerjaan yang pelakuknya diberi pahala dan yang meninggalkannya 
tidak dikenai sanksi. Sunnah dalam pengertian ini merupakan sunnah 
dalam pengertian pakar Ushulfikih. 

Mereka juga berdaiil mengenai kesunnahannya dengan ayat A1 Maa‘idah. 
Namun, dalam pembuktian ini perlu ditinjau kembali, karena mulut dan 
hidung termasuk yang disebut sebagai wajah. 

Sementara Imam Ahmad berpendapat bahwa berkumur dan menghirup 
air ke dalam hidung adalah wajib. Demikian juga pendapat Ibnu Abu 
Laila, Ishaq dan lainnya. 


Mereka beralasan sebagai berikut: 

a. Ketekunan Rasulullah SAW dalam melakukan kedua perbuatan tersebut 
merupakan bukti kewajibannya. Jika keduanya hanya sunah tentu 
Rasulullah SAW pemah meninggalkannya meskipun sekali saja, untuk 
menjelaskan kepada umatnya bahwa kedua pekerjaan itu boleh (tidak 
wajib). Suatu pekerjaan yang disertai dengan perintah memberi 
pemahaman bahwa pekerjaan itu wajib. Allah telah memerintahkan 
kedua pekerjaan tersebut dalam firman-Nya, “ maka basuhlah mukamu 
...” (Qs. A1 Maa idah (5J: 6). Di mana mulut dan hidung termasuk 
bagian wajah. 

b. Hadits Aisyah RA. bahwa Rasulullah SAW bersabda, 




“ Berkumur dan menghirup air ke dalam hidung termasuk 
(pekerjaan) wudhu yang wajib." Hadits ini diriwayatkan oleh Abu 
Bakar dalam kitab Asy-Syafi. 

c. Hadits riwayat Muslim dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, 
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“ Jika salah satu diantara kalian berwudhu maka hendaklah menghirup 
airke dalam hidungmelaluikedua hidungnya kemudian mengeluarkannya. ’ 

d. Hadits yang diriwayatkan oleh Abu Daud dan Ad-Daruquthni dari Laqith 
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bin Shabirah bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

lil 


“Jika kamu berwudhu maka berkumurtah. ” 

e. Perintah membasuh muka atau wajah dalam ayat “Maka basuhlah mukamu 
..." (Qs. A1 Maa'idah (5]: 6) adalah juga untuk berkumur dan menghirup 
air ke dalam hidung. Karena mulut dan hidung merupakan bagian dari 
wajah. Keduanya adalah anggota tubuh luar yang masuk dalam kategori 
wajah. Yang terkuat adalah pendapat madzhab yang terakhir karena 
kekuatan dalil-dalilnya dan tidak ada yang menentangnya. 
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31. Dari Ali RA tentang tata cara wudhu Rasulullah SAW la berkata, 
“Dan beliau mengusap kepala satu kali”. (HR. Abu Daud, An-Nasa' i, At-Tirmidzi 
dengan sanad shahih). Bahkan At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits ini 
merupakan hadits tershahih dalam bab-nya. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Tiga tokoh imam hadits di atas telah meriwayatkannya 
dengan sanadyanq shahih. At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits ini merupakan 
hadits tershahih dalam bab-nya. Dalam kitab Al Muharrar dijelaskan bahwa 
para perawi hadits paling ini adalah orang-orang yang jujur dan semua ditakhrij 
dalam buku hadits shahih. 

Ash-Shan’ani berpendapat bahwa Abu Daud meriwayatkan hadits ini 
dari enam rantai sanad (yang berbeda). 

Asy-Syaukani berpendapat: Hadits sejenis hadits Ali ini juga diriwayatkan 
oleh Salamah bin A1 Akwa’, Abdullah bin Abi Aufa dan Anas. A1 Hafizh 
mengatakan sanadnya layak (shaaJih). 
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32. Dari Abdullah bin Zaid bin Ashim RA tentang tata cara wudhu, dia 
berkata: Rasullah SAW mengusap kepalanya; beliau mengusap bagian depan 
kepalanya dengan kedua tangan dan (ke) bagian belakang. (HR. Muttafaq ‘Alaihi) 

Dalam redaksi dari keduanya (Bukhari dan Muslim): Beliau memulai dari 
bagian depan kepalanya lalu menjalankan kedua tangannya hingga bagian 
tengkuk, kemudian mengembalikan kedua tangannya tersebut ke bagian di mana 
beliaumulai. 


Kosakata hadits 

Fa aqbala biyadaihi wa adbar. maksud iqbaal dan idbaar d\ sini dijelaskan 
dalam riwayat lain, yaitu bahwa beiiau memulai dari bagian depan kepalanya lalu 
menjalankan kedua tangannya hingga bagian tengkuk, kemudian mengembalikan 
kedua tangannya tersebut ke bagian di mana beliau mulai. 

Bada ‘a: dari kata “ bada ‘tu asy-sya ‘a yang artinya Aku memulai dengan 
meiakukan sesuatu itu. Adapun kata badaa (tanpa huruf harrnah di akhir) artinya 
jelas (zhahardj. 

Muqaddam ra sihi. artinya memulai dari tempat tumbuh rambut kepala 
yangnormal. 

Alqafaa: bagian belakang leher. 


:Jl5 5-^9^! J 4»! \JAf~ JjL^ jj Ji! -vt 

' ' ' ~ ' ' * ' ' > 

- - - - •/.{ . •" .« I. \' ' ' ' * <■-. 

c4 -j ^ . -*** v (* J ) 

.4-kj y*- ^jjl .ijta jj! 1 (4_>i! 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

33. Dari Abdullah bin Amru RA tentang tata cara wudhu. Dia berkata: 
Kemudian beiiau (Rasulullah) mengusap kepalanya dan memasukkan kedua jari 
telunjuknya ke dalam kedua telinga beliau. Dan mengusap bagian luar kedua 
telinganya dengan kedua ibu jarinya. (HR. Abu Daud dan An-Nasa' i) dan dinilai 
shahih oleh Ibnu Khuzaimah. 

Pcringkat hadits 

Hadits ini hasan. Abu Daud meriwayatkan dengan sanadnya dari Amru 
bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya. A1 Mundziri dalam Tahdzib As-Sunan 
mengatakan, hadits ini diriwayatkan oleh An-Nasa' i dan Ibnu Majah. 

Sebagian ulama tidak setuju menjadikan Amru bin Syu’aib sebagai hujjah. 
Ibnu Addi mengatakan: hadits-haditsnya yang diperoieh dari ayahnya dari 
kakeknya dijauhi oleh para ulama dan tidak dimasukkan dalam buku-buku hadits 
shahih. 

AbuA1 HasanA1 Qaththanmengatakan, “MenurutkamiAmrubinSyuaib 
itu lemah.” 

Namun, sebagian ulama hadits ada yang menilainya tsiqah (dapat 
dipercaya). A1 Ajali mengatakan, “Ia tsiqah." Ibnu Ma’in dan Ahmad mengatakan: 
“Mungkin ia bisa dijadikan sebagai hujjah .” A1 Bukhari mengatakan, “Aku melihat 
Ahmad, A1 Hamidi, Ishaq ber -hujjah dengan menggunakan (hadits) Amru bin 
Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya.” 

Ibnu Daqiq A1 ‘Id berkata: “Hadits di atas shahih berdasarkan mereka 
yang menilai hadits Amru bin Syuaid shahih. Karena sanad hadits ini pada 
Amru bin Syu’aib shahih. 

A1 Hafizh dalam buku Tahdzib At-Tahdzib mengatakan, Amru bin Syu’aib 
dinilai lemah oleh sebagian ulama secara mutlak. Mayoritas ulama menilainya 
shahih. Sebagian ulama lagi menilainya lemah untuk riwayatnya dari ayahnya, 
dari kakeknya. 

Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan baliwa hadits tersebut diriwayatkan 
dalam beberapa jalur yang shahih. Di mana jalur-jalur tersebut dijadikan 
hujjah oleh empat imam mazhab. 

Muharrir At-Talkhish mengatakan, hadits di atas didukung oleh banyak 
riwayat lain. Di antara hadits Miqdam bin Madikarib yang diriwayatkan 
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Ahmad dan Abu Daud, hadits Ar-Rubayyi’ binti Mua’awwidz juga diriwayatkan 
Ahmad dan Abu Daud, hadits Ibnu Abbas yang ada pada An-Nasa'i dan 
disahihkan oleh At-1 irmidzi. Dcngan demikian kandungan hadits yang berisi 
tentang cara mengusap bagian luar telinga dan bagiannya diperkuat oleh 
hadits-hadits lain yang baik. 

Kosakata hadits 

Ushbu 'aiht. bentuk tatsniyah dari kata ushbu’. Ushbu’ adalah jari yaitu 
salah satu ujung tangan atau kaki. Bentuk jamaknya ashaabi . Sedangkan yang 
dimaksud di sini adaiah ujung-ujung jari. Ungkapan ini termasuk majaz (metafora) 
dengan menyebut al ku!I (semua, yaitu jari) namun yang diinginkan adalah al 
juz '(sebagian saja, yaitu ujung jari). Sebagaimana firman Allah, ... mereka 
menyumbattelinganyadengananakjarinya, ...” (Qs. A1 Baqarah[2]: 19) 

As-Sabbahatain. bentuk tatsniyah dari kata as-sabbahah. la adalah jari 
yang berada di antara ibu jari dan jari tengah (maksdunya; jari telunjuk). Ia 
dinamakan sabbahah karena digunakan sebagai pemberi isyarat di saat 
mensudkan nama Allah. Yang dimaksud di sini adalah ujung jari telunjuk. 

Udzunaihi. bentuk tatsniyah dari kata udzun. Ia adalah alat dengar bagi 
manusia atau hewan. Bentuk jamaknya, Aadzaan. Kata udzun diungkapkan 
untuk mudzakkar (laki-laki) dan mu 'annats (perempuan). 

Zhaahir udzunaihi: bagian luar telinga. 

Jbhaamaihi bentuk tatsniyah dari kata ibhaam yaitu jari kelima yang 
paling besar di antara jari-jari lain pada kaki atau tangan. Ia hanya mempunyai 
dua ruas jari. bentuk kata ini bisa mu <annats , dan mudzakkar. Bentuk 
jamaknya Abahim atau Abaahiim. Ia adalah jari paling bermanfaat yang 
letaknya paling dekat dengan pergelangan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits Ali RA di atas menunjukkan bahwa mengusap kepala hanya 
diiakukan satu kali, tidak berulang-ulang sebagimana saat membasuh 
anggota wudhu yang lain. Hal itu dikarenakan mengusap itu lebih ringan 
daripada membasuh. Ringan dari sisi cara dan jumlah. Boleh jadi hikmah 
keringanan dari segi diusap tidak dibasuh dan dari segi jumlahnya yang 
hanya satu kali adalah memudahkan umat Rasuluilah SAW. Kepala 
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merupakan tempat tumbuh rambut di mana menuang air di atasnya 
dan mengulanginya beberapa kali dapat menimbulkan ketidaknyamanan 
atau rasa sakit. Untuk itu Allah meringankannya. 

2. Sementara itu, hadits Abdullah bin Zaid menerangkan tata cara mengusap 
kepala. Caranya dengan meletakkan kedua tangan mulai dari bagian depan 
kepala kemudian menjalankan kedua tangan tersebut hingga tengkuk. 
Selanjutnya dari tengkuk kembali ke tempat semula. Riwayat ini 
menjelaskan riwayat sebelumnya yang berbunyi “aqbala bi yadihi wa 
adbara '. Yangdimaksud dengan “aqbala" adalah memulaikeduatangan 
tersebut dari bagian depan kepala, sedangkan yang dimaksud dengan 
kata “ adbara '" adalah mengulanginya dari belakang kepala ke depan. Dari 
depan ke belakang dan selanjutnya dari belakang ke depan ini dihitung 
sebagai satu kali usapan, bukan dua kali. Karena rambut kepala bagian 
depan mengarah ke wajah sedangkan rambut bagian belakang kepala 
mengarah ke tengkuk. Ketika ia memulai dari depan maka ia mengusap 
bagian atas rambut depan dan ketika dari belakang ia mengusap bagian 
atas rambut belakang. Dengan demikian, yang terjadi adalah satu kali 
usapan, bukan dua kali. Meskipun begitu cara mengusap seperti ini bukan 
cara yang harus dilakukan. Bagaimapun caranya seseorang mengusap 
rambutnya di saat wudhu maka itu sudah dianggap cukup. 

3. Ibnul Qayyim dalam kitab ZadAIMa ’ad mengatakan: yang benar adalah 
bahwa Rasulullah SAW tidak mengulangi usapan rambutnya dalam 
beberapa kali usapan, tetapi beliau ketika mengulangi (hingga tiga kali, 
penerj) pembasuhan anggota wudhu, maka beliau melakukan usapan 
kepala hanya satu kali. Apa yang teijadi dan menyalahi hal tersebut 
adalah tidak benar. 

4. Ibnul Qayyim juga mengatakan: Rasulullah SAW mengusap seluruh 
kepala beliau. Tidak benar ada hadits yang menjelaskan bahwa 
beliau hanya mengusap sebagian kepala saja. 

5. Hadits Abdullah bin Umar RA menunjukkan bahwa mengusap kedua 
telinga dilakukan bersama mengusap kepaia. Cara mengusap telinga ialah 
dengan memasukkan kedua jari telunjuk ke dalam dua iubang telinga sambil 
mengusap bagian luar telinga dengan kedua ibu jari. 

6. Mengusap kedua telinga telah ditetapkan oleh ayat A1 Qur'an, “Dan 
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usaplah kepala kaIian”(Qs. A1 Maa‘idah [5]: 6). Karena kedua telinga masuk 
daiam kategori kepala. Dengan begitu perintah mengusap kepala sama 
artinya dengan perintah mengusap kedua telinga. Untuk itu, yang sunnah 
adalah kedua telinga diusap dengan sisa air dari kepala, tidak dengan air 
baru. 

7. Teiah dijelaskan bahwa mengusap kedua telinga masuk daiam perintah 
ayat A1 Maa‘idah. Karena kedua telinga merupakan bagian dari kepala 
menurut syari’at, bahasa dan tradisi. 

Adapun hikmah diusapkan telinga adalah untuk kesempumaan kesucian 
bagian luar dan dalam kedua telinga, sehingga dosa-dosa yang diperbuat 
oleh keduanya dapat dikeluarkan. Sebagaimana dosa-dosa dapat keluar 
dari anggota-anggota wudhu yang lain. Telinga merupakan alat dengar, 
sehingga disucikan secara fisik dengan mengusapnya dengan air dan 
disucikan secara maknawi dari dosa. 

8. Dalam riwayat Muslim dari Abdullah bin Zaid tentang wudhu Rasulullah 
dijelaskan. 
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“Beliau mengusap kepalanya dengan selain sisa (air yang ada) di 
kedua tangannya ”. 


Rjwayat ini akurat dari riwayat A1 Baihaqi bahwa Abdullah bin Zaid 
melihat Rasulullah SAW mengambil air (baru) untuk kedua telinganya 
bukan dari air yang telah diambil untuk mengusap kepalanya . Sedangkan 
hadits “Kedua telinga adalah bagian dari kepala” serta penjelasan para 
sahabat bahwa Rasulullah SAW mengusap kepala dan kedua telinga 
hanya sekali merupakan dalil bahwa beliau SAW mengusap kepala dan 
kedua tdinganya dengan air yang sama. 

9. Batas kepala dimulai dari tempat tumbuhnya rambut normal yang dekat 
dengan dahi hingga leher (untuk vertikal) dan dari telinga yang satu hingga 
telinga yang lain (untuk horizontal). Rambut yang keluar dari batas kepala 
tidak boleh diusap karena ia telah melewati batas kepala. 

10. Bagian luar telinga adalah bagian yang beresebeiahan dengan kepala, 
sedangkan tulang rawan termasuk bagian dalam telinga. 


224 




11. Perbedaan pendapat dikalangan ulama. Para ulama sepakat bahwa 
mengusap kepala adalah salah satu rukun wudhu. Mereka juga sepakat 
bahwa mengusap seluruh kepala disyariatkan. Namun, mereka berbeda 
pendapat sehubungan kewajiban mengusap seluruh bagian kepala. 

Abu Hanifah dan Syafi’i memperbolehkan mengusap sebagian kepala 
dengan alasan bahwa Rasulullah SAW p>emah berwudhu dan hanya 
mengusap bagian ubun-ubunnya. 

Sementara Malik dan Ahmad mewajibkan pengusapan seluruh bagian 
kepala, sebagaimana yang telah ditetapkan oleh hadits-hadits shahih 
dan hasan. 


Syaikhul Islam berpendapat bahwa tidak ada informasi dari seorangpun 
bahwa Rasulullah SAW hanya mengusap sebagian kepala. 

12. Tidak ada satupun hadits shahih yang menjelaskan bahwa Rasulullah 
SAW hanya mengusap sebagian kepala saja. Allah tdah berfirman, “Dan 
usaplah kepala ka/ian"{Qs. A1 Maa' idah(51:6). Huruf ba 'dalam ayatini 
tidak menunujukkan bahwa yang diusap hanya sebagian. Karena fungsi 
huruf ba 'tersebut adalah ilshaaq. Siapa yang mengira bahwa ba’ tersebut 
berfungsi tabiidh maka ia sama saja menyalahkan para pakar bahasa 
Arab. 


Catatan 

Ada beberapa riwayat yang berkaitan dengan cara mengusap kepala: 

1. HaditsAIiRa, 


m' t' ' ?' ' ' ' ' 


“Beiiau SAWmengusap kepaJanya satu kah. ’ 

2. Hadits Abdullah bin Zaid, 


.j>3 1J 4—1 j) jjt» 

“Beliau menjalankan kedua tangannya muJai dari depan dan dari 
beialiang.” 

3. Riwayat lainnya, 
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“Beliau SAW memulai dari bagian depan kepalanya Ia!u 
menjalankan kedua tangannya hingga bagian tengkuk, kemudian 
mengembalikan kedua tangannya tersebut ke bagian di mana 
beliau memulai." 


4. Hadits Rubayyi’ binti Mu’awwidz 


. JLiLaj 
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“Beliau SAW mengusap kepalanya, dimulai dari bagian belakang 
kepala (ke depan) kemudian dari bagian depan (ke belakang). ” 


Ada beberapa riwayat lagi yang berkaitan. Hal itu mendorong Ash- 
Shan’ani berpendapat bahwa perbedaan redaksi hadits membuka 
kemungkinan penafsiran adanya beberapa cara. 

Menurut saya (penyusun buku ini), banyaknya riwayat menunjukkan 
bahwa mengusap kepala dapat dilakukan dengan cara bagaimanapun. 
Yang terpenting dan wajib adalah semua kepala diusap secara merata. 
Memilih riwayat yang paling shahih agar lebih banyak dipraktikkan 
dalam wudhu. 

Ibnul Qayyim mengatakan bahwa tidak ada riwayat yang shahih yang 
menjelaskan bahwa beiiau SAW mengusap kepala dengan (mengambil) 
airbaru. 

A1 Hafizh mengatakan: bahwa riwayat yang akurat adalah bahwa 
mengusap kepala dengan menggunakan air selain air sisa kedua 
tangannya dan bahwa kedua telinga merupakan bagian dari kepala 
sebagaimana yang ada dalam hadits. Syaikhul Islam (Ibnu Taimiyyah) 
berpendapat bahwa kedua telinga dibasuh dengan air kepala. Ini 
merupakan pendapat mayoritas. 
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34. Dari Abu Hurairah RA dia berkata: Rasululiah SAW bersabda, 
“Jika salah seorang di antara kalian bangun dari tidumya maka hendaklah 
menghirup air ke dalam hidung dan mengeluarkan kembali sebanyak tiga 
kali. Sesungguhnya syetan bermalam di batang hidungnya." (HR. Muttafaq 


‘AJaih). 


Kosakata hadits 

Falyastantsir: Huruf lam di sini adalah lam yang bermakna perintah. 
Istaiqazha. Terbagun dari tidur (bukan karena dibangunkan). 

Manaamihh Tidumya, keterangan waktu ( ism zamaan) untuk kata 
kerjanya (istaiqazha) berfungsi menjeiaskan waktu. Definisi tidur yang 
membatalkan wudhu akan diterangkan nanti. 

Syaithaarr. Makhluk ciptaan Allah yang jahat dan merusak. Jamaknya, 
Syayaathiin. Mereka termasuk alam ghaib. Hanya Allah yang mengetahui 
proses penciptaannya. Mereka termasuk keiuarga Iblis. Aliah memberi mereka 
kemampuan mengubah mpa mereka dengan tujuan yang hanya diketahui 
oleh-Nya. 

Yabiitu-. Dari kata baata, artinya mengalamai waktu malam dan 
melewatinya, baik dalam keadaan tidur atau terjaga. 

Khaisyuumihi. Khaisyuum adalah bagian atas dalam hidung. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Sebagian riwayat hadits membatasi perintah “ hendaklah menghirup 
air ke dalam hidung dan menge/uarkannya ’’ yang ada pada hadits di 
atas hanya pada saat berwudhu (tidak setiap kali bangun tidur, penerj). 
Dengan demikian yang disebutkan dalam nash adalah ketika berwudhu. 
Sementara terdapat riwayat-riwayat lain yang berkaitan tidak 
membatasi perintah tersebut hanya dilakukan saat berwudhu. Yang 
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terbaik adalah melakukan hal itu saat bangun tidur meskipun tidak 
bertepatan dengan saat berwudhu. Amalan ini mempunyai persamaan 
yang kuat uengan perintah mencuci tangan setelah bangun tidur. 

2. Hadits di atas menunjukkan adanya anjuran istintsaar (mengeluarkan 
air yang dimasukkan ke dalam hidung), karena ia diungkapkan dalam 
bentuk kalimat /rs> 0 ac/(petunjuk/nasihat). Anjuran istintsaanra dengan 
sendirinya juga anjuran untuk memasukkan air ke dalam hidung ( istinsyaaq ). 

3. Anjuran di atas terbatas hanya pada saat bangun tidur malam (bukan 
tidur siang, peneij). Kesimpulan ini diperoleh dari kata “ yabiit' dalam 
hadits. Kata ini hanya berlaku untuk tidur malam. Di samping tidur malam 
adalah tidur yang paling banyak memakan waktu. 

4. Pada hadits, alasan istintsaar adalah adanya syetan yang bermalam di 
batang hidung. 

A1 Qadhi lyadh mengatakan, alasan ini boieh dipahami apa adanya. Karena 
hidung merupakan salah satu jalan masuk ke dalam tubuh. Tidak ada 
satupun lubang dalam tubuh tanpa penutup kecuali hidung dan telinga. 
Itu sebabnya kita diperintahkan menahan dengan cara menutupnya saat 
kita menguap agar syetan tidak dapat masuk ke dalam tubuh melalui 
mulut 

5. Melindungi diri dari syetan karena ia akan selalu berusaha masuk ke dalam 
tubuh manusia melalui berbagai cara. la dapat berjalan melalui aliran darah 
dan berusaha menyesatkan ibadah manusia. Untuk itu manusia selalu 
dikepung oleh mereka. Orang yang terlindung adalah orang yang dijaga 
oleh Allah dan meminta tolong (perlindungan) kepada-Nya dari keburukan 
mereka. 

6. Hal-hal yang bersifat sama '/(wahyu) harus diyakini oleh seorang mukmin 
apa adanya, meskipun dia tidak tahu bagaimana hal itu terjadi. Allah 
SWT berfirman, "... dan tidaklah kamu diberipengetahuan melainkan 
sedikit .r (Qs. A1 Israa'(17]: 85) 

7. Syaikhul Islam, Ibnu Tamiyyah mengatakan bahwa mencuci kedua tangan 
dan istintsaarsaat bangun dari tidur disebabkan oleh “sentuhan” syetan. 
Pada kasus mencuci tangan setelah bangun tidur illat (alasan)-nya 
adalah ketidaktahuan ke mana semalam tangan kita berada. Sementara 
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pada kasus istintsaar, /7/a/(alasan)-nya adalah karena adanya syetan di 
batang hidung. Dengan demikian diketahui bahwa keduanya merupakan 
illatdan anjuran mencuci tangan dan istintsaar saat bangun dari tidur. 

8. Sebagian ulama yang berpendapat bahwa mencuci najis harus dilakukan 
sebanyak tiga kali berdasarkan hadits di atas sebagai argumen mereka. 
Pendapat ini merupakan salah satu pendapat yang diriwayatkan dari 
Ahmad. Namun, selama kita tidak dapat memastikan alasan istintsaar 
dilakukan sebanyak tiga kali dan selama kita tidak dapat memastikan 
bahwa hal itu hanya berkaitan dengan tidur malam saja dan tidak tidur 
siang maka berargumentasi dengan hadits di atas dan hadits anjuran 
mencuci tangan sebanyak tiga kali saat bangun dari tidur adalah tidak 
jelas. Di samping adanya hadits-hadits shahih yang menunjukkan bahwa 
pencucian najis hanya cukup satu kali jika dengan cara itu najis sudah 
dapat dihilangkan, kecuali najis anjing. 

**••• 
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35. Dari Abu Hurairah RA, “Jika saJah seorang di antara kalian bangun 
dari tidumya maka janganlah ia mencelupkan tanggan ke dalam tempat air 
sehingga (atau sebelum) mencucinya sebanyak tiga kali. Sesungguhnya ia tidak 
tahu dimana tangannya semalam.” {HR. Muttafaq ‘Alaih). Redaksi hadits ini 
dari Muslim. 


Kosakata hadits 

Idzaa istaiqazh». Terjaga dari tidur tanpa dibangunkan. Istiiqaadzh 
(berusaha terjaga) di sini bermakna tayaqqudz (terjaga). 

Idzaa: bermakna syarth (jika atau ketika), dan jawaab- nya adalah falaa 
yaghmis. 

Fa laa yaghmis: jangan memasukkan (mencelupkan). 
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Yadahit. Tangannya, yang dimaksud di sini adalah kaff( dari ujung tangan 
hingga pergelangan tangan). Telah dijelaskan sebelumnya bahwa kaff mencakup 
bagian telapak (luar dan dalam) dan jari-jari. Batasannya adalah dari ujung jari 
hingga pergelangan tangan. 

Fa laa yaghmis yadahu: AJghamsadalah memasukkan tangan ke dalam 
air hingga bagian tangan tersebut tidak lagi tampak. Huruf Jaa di sini berfungsi 
larangan (jangan). Dalam redaksi riwayat Imam Bukhari yang lain disebutkan 
dengan “ fa Jaa yaghmisanna" , dengan menambah nuun taukiid tsaqiilah. 

fa innahu Jaa yadrii. Isyarat bahwa motif larangan tersebut adalah adanya 
kemungkinan najis. Karena ketika Syariat menetapkan suatu hukum lalu 
dilanjutkan dengan alasan (‘iJla/j penetapan hukum tersebut maka hal itu 
mengindikasikan hukum itu ditetapkan karena alasan tersebut. 

Aina. Kata keterangan tempat. Kata aina mengandung makna syarth. 
Bisa jadi yang ditanya adalah bagian dari tubuh orang yang tidur atau 
“sentuhan” syetan pada tangannya. 

Hai-hal pcnting dari hadits 

1. Kewajiban mencuci kedua tangan sebanyak tiga kali setelah bangun dari 
tidur malam. Dengan demikian sekali cuci atau dua kali cuci tidak dianggap 
cukup. Kata yad ketika disebut secara mutlak maka yang dimaksud 
adalah bagian kaff( ujung jari hingga pergelangan) saja, tidak mencakup 
bagian hasta. 

2. Pada no.l di atas kami membatasinya dengan tidur malam karena 
didasarkan pada hadits Rasulullah. Kata baituutah (masdamya; baata) 
atau baatatdalam hadits adalah salah satu jenis tidur malam. Pandangan 
mayoritas ulama yang berpendapat bahwa kata “tidur” dalam hadits berarti 
umum, baik tidur malam maupun tidur siang. 

3. Hadits ini melarang mencelupkan kedua tangan sebelum mencucinya 
terlebih dahulu sebanyak tiga kali. Namun, jika ia hanya mencuci salah 
satu tangan saja dan tidak mencuci tangannya yang lain, maka ia dapat 
mencelupkan tangan yang satu tersebut. Dalam kasus terakhir disebut ini 
bahwa ia dapat mencelupkannya tangan (yang sudah dicuci tersebut). 

4. Berdasakan hadits ini, sebagian ulama berpendapat air yang telah dimasuki 
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tangan yang belum dicuci tidak lagi menyucikan. Hukum air tersebut 
menjadi sud dan tidak mensudkan. Namun, pendapat ini bukan pendapat 
yang kuat. Pendapat yang kuat mengatakan hukum air tersebut tetap 
menyucikan, karena seperti yang telah dijelaskan sebelumnya, bahwa air 
tidak dihukumi najis kecuali saat salah satu sitatnya berubah karena 
suatu najis. 

5. A1 Khaththabi mengatakan, “Hadits ini memberi anjuran bahwa bertindak 
preventif (hati-hati) berkaitan dengan masalah ibadah lebih diutamakan. 
An-Nawawi menambahkan, “Selama tindakan preventif tidak sampai 
keluar menuju peringkat was-was.” 

6. Disunnahkan penggunaan ungkapan kiasan untuk hal-hal yang malu 
diungkapkan apa adanya dengan syarat ungkapan kiasan tersebut dapat 
dipahami. 

7. Orang yang mendengar sunnah Rasululiah SAW wajib menerimanya. Jika 
ia tidak dapat memahaminya maka masalahnya dikembalikan pada 
keterbatasan kemampuan akal manusia. Sebab semua keputusan Allah 
dibangun di atas kemaslahatan. Allah berfirman, “...dan tidaklah kamu 
diberi pengetahuan me/ainkan sedikit...”(Qs. A1 lsraa’(17]: 85). Kata hati 
yang buruk sebaiknya dihindari dari dirinya sebab itu merupakan 
pengaruh syetan dan godaannya. 

8. Perbedaan pendapat dikalangan ulama: Imam Svafi’i dan mayoritas i ilama 
lainnya berpendapat bahwa mencuci tangan disyariatkan tiap kali bangun 
tidur, baik tidur malam maupun tidur siang, karena keumuman kata 
“naumihr (tidumya). Kata ini berbentuk /7?uAac/(tunggal) dan mudhaaf, 
yang berarti mencakup setiap tidur. Adapun sabda Rasulullah SAW “Aina 
baatatyaduhu (di mana tangannya semalam)” hanya merupakan batasan 
yang bersifat umum. Menurut para ulama Ushul, sebuah batasan yang 
bersifat umum tidak dapat dipahami secara implisit. Sebagimana yang 
terdapat dalam firman Allah, “ Dan anak-anak isterimu yang dalam 
pemeliharaanmu dari isteriyang telah kamu campuri” (Qs. An-Nisaa' [4]: 
23) 

Pada ayat ini terdapat dua batasan: 

a “ Dari isteri yang telah kamu campurT. Batasan ini adalah batasan 
yang dimaksud. Untuk itu pemahaman secara impilit dijelaskan 
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dalam kalimat berikutnya, “ Tetapijika kamu belum campurdengan 
isterimu itu (dan sudah kamu ceraikan), maka tidak berdosa kamu 
mengawininya"(Qs. An-Nis.ia' [4]: 23) 

b. “ Yang dalam pemeiiharaanmu Ini adalah batasan yang umum. Batasan 
ini tidak mempunyai makna implisit. Itu sebabnya kalimat berikutnya 
dalam ayat tidak memberi penjelasan makna implisitnya. 

Hal yang sama terdapat dalam hadits di atas, yaitu pada kalimat "dimana 
tangannya semalam". Ini adalah batasan yang umum sehingga tidak 
memberi faidah takhshish (pengkhususan). Dengan begitu tidak memiliki 
makna implisit. 

Untuk itu, tidur malam tidak menjadi syarat pencucian tangan sebanyak 
tiga kali setelah bangun dari tidur. 

Adapun pendapat yang masyhur dari Ahmad, tidak ada ikatan hukum 
untuk tidur siang. Kewajiban mencuci tangan hanya berlaku khusus untuk 
tidur malam. Pendapat ini didasari oleh kalimat hadits, “ Sesungguhnya 
salah seorang dari kalian tidak tahu dirmtna tangannya sema/am”. 

9. Para ulama juga berbeda pendapat mengenai hikmah mencuci tangan 
<^iat bangun dari tidur sebanyak tiga kali. Sebagian mereka berkata bahwa 
hal itu merupakan salah satu masalah yang tidak dijelaskan hikmahnya 
sehingga kita tidak mengetahuinya, meskipun kita tetap yakin bahwa 
hukum-hukum Allah didasarkan pada kepentingan manusia. Mereka 
berpendapat, kalimat hadits, “ Sesungguhnya dia tidak tahu dimana 
tangannya semalam". mengisyaratkan bahwa alasan pencucian tersebut 
disembunyikan/tidak diketahui. 

Sebagian ulama berkata mencuci tangan tersebut mempunyai alasan 
yang dapat dipahami, sebab tangan manusia tetap bersamanya saat tidur. 
Pencucian tersebut hanya mengisyaratkan bahwa tangannya beigerak ke bagian 
tubuhnya tanpa disadari dan bisa jadi menyentuh bagian tubuh yang belum 
disucikan secara baik, sehingga tangannya menjadi najis. 

Sedangkan Ibnu Taimiyah berpendapat, alasan pelaksanaan pencucian 
tangan adalah “sentuhan” syetan pada kedua tangan tersebut. Hal ini diketahui 
dengan kalimat “ Sesungguhnya salah seorang dari kalian tidak tahu dimana 
tangannya semalam". Contoh yang sama terdapat dalam hadits lain. 
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“ Sesungguhnya syetan bermalam di batang hkhmgnya'. Alasan ini dapat diterima. 

Dua hadits sebelumnya, disertakan oleh penyusun Bulugh AI Maram 
di sini kemungkinan besar tidak lain karena kedekatan kandungan antara 
hadits-hadits tersebut. 

***** 
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36. Dari Laqith bin Shabirah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Sempurnakanlah wudhu, renggangkan dan basuhlah sela-sela (khallil) 
antara jari-jari. Bersungguh-sungguhlah saat menghirup airke dalam hidung 
(istinsyaaq) keeualijika kami sedang berpuasa.” (HR. Empat Imam) hadits dan 
dishahihkan oleh Ibnu Khuzaimah). Daiam riwayat Abu Daud menggunakan 
redaksi, “ Ketika kamu berwudhu maka berkumurlah .” 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Pengarang mengatakan hadits ini dinilai shahih oleh 
Ibnu Khuzaimah. Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh As-Syafi’i, Ibnu A1 Jarud, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, A1 Hakim, A1 
Baihaqi dan empat imam penyusun kitab Sunan, baik secara panjang dan ringkas. 
At-Tirmidzi, A1 Baghawi dan Ibnu A1 Qaththan juga menilai shahih hadits 
tersebut.” 


Kosakata hadits 

Asbigh dari kata dasar isbaagh, artinya menyempumakan. Kata asbigh, 
khallil dan baaligh adalah kata perintah {tilami). Kata perintah adalah kata yang 
menuntut pekerjaan dari pelakunya yang diajak berbicara. Kalimat “fa asbigh al 
wudhu artinya sempumakan basuhan setiap anggota wudhu sesuai 
tuntutannya. Maksudnya berusaha membasuhnya dengan sempuma. Dalam 
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kitab i4/<?amu^dijelaskan: “asbjghcJwudhu artinya menyampaikan air wudhu 
pada tempatnya (yang dibasuh). 

Khailih Renggankanlah jari-jari dan alirkan air di antara sela-seianya. Yang 
dimaksud dengan jari di sini adalah jari tangan dan jari kaki. Keterangan ini 
didasarkan pada riwayat Ibnu Abbas, 


y 


“Jika kaiian berwudhu maka renggangkanlah dan basuhlah sela-sela 
antara jari kedua tanganmu dan kedua kakimu. ” 


Baaligh: Kerahkan kemampuan agar air dapat mencapai bagian atas 
dalam hidung dan mengerak-gerakkan air yang ada di mulut (berkumur). 
Keterangan ini didasarkan pada riwayat Ahmad, Abu Daud dan lainnya, 
yaitu “Jika kamu berwudhu maka berkumurlah.". 

Shaa ‘imart. Shiyaam (berpuasa) dalam pengertian syar’i adalah menahan 
diri —dengan niat— segala hal yang membatalkan puasa sejak terbit fajar 
hingga tenggelamnya matahari. Berpuasa dilakukan oleh orang muslim yang 
berakal selain wanita yang sedang haid dan nifas. 

“Illa an takuuna shaa iman” (kecuali jika kamu sedang berpuasa)”. 
Pengecualian ini berkaitan dengan masalah cara berkumur dan istinsyaaq 
(memasukan air ke dalam hidung) yang sungguh-sungguh. Adapun masalah 
meiakukan wudhu secara sempuma (membasuh anggota wudhu sebaik-baiknya) 
dan membasuh sela-sela jari tidak berkaitan dengan pengecualian tersebut, karena 
puasa tidak terpengaruh kecuali oleh dua masalah pertama, bukan dua masalah 
yang terakhir disebut. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Kata “ isbaagh ” merupakan kata musytarak (banyak arti). Menurut 
pendapat yang shahih, kata “ musytarak ” dapat digunakan dalam 
semua makna yang dikandungnya. Kata “isbagh (menyempumakan 
wudhu)” di sini dapat bermakna wajib atau sunah. Digunakan makna 
wajib jika berkaitan hal-hal dimana wudhu tidak dapat sempurna 
kecuali dengannya. Digunakan untuk makna sunah untuk selain hal-hal 
tersebut. 
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2. Disunnahkan merenggangkan jari tangan dan kaki serta mengalirkan air 
di sela-selanya, sehingga air dapat masuk di antaranya. Hal yang 
memalingkan dari kewajibannya adalah sifat air yang unik (dapat 
mengalir bahkan ke tempat-tempat tersembunyi dan tertutup, penerj) 
yang dapat mengalir meskipun tanpa harus direnggangkan. Dengan 
sifatnya ini kadar kewajiban pembasuhan sudah terpenuhi. 

3. Disunnahkan bersungguh-sungguh menghirup air ke dalam hidung 
(istinsyaa<jl kecuali saat berpuasa. Dalam kondisi berpuasa, melakukan 
istinsyaaq secara sungguh-sungguh dimakruhkan mengingat hal itu 
dapat membuat air masuk ke dalam tubuh. Yang memalingkan dari 
kewajibannya ialah jika ia diwajibkan tentu ia tidak dilarang bagi orang 
yang berpuasa dan tentu orang yang berpuasa wajib berhati-hati saat 
istintasyaaq (memasukan air ke hidung) secara sungguh-sungguh agar air 
tidak masuk ke dalam tubuh dan hal itu merupakan hal yang mungkin 
untukdilakukan. 

4. Kewajiban berkumur saat berwudhu. Perbedaan pendapat ulama dan 
pendapat yang terkuat mengenai hal ini telah dijelaskan sebelumnya. 

5. “ Kecualijika kamu sedang berpuasa" : pengecualian ini hanya berkaitan 
dengan masalah istinsyaaq , karena istinsyaaq tidak berefek pada 
kesempumaan dan pengaliran air ke sela-sela jari. Sebenamya pengecualian 
ini kembali kepada seluruh kalimat sebelumnya, hanya saja ada dalil - 
seperti hadits di atas- yang membuatnya khusus untuk pekerjaan-pekerjaan 
wudhu tertentu. 

6. Sabda Rasulullah “asbigh al wudhu'" (sempurnakan wudhu) 
meskipun kalimat perintah kepada satu orang, namun perintah 
tersebut berlaku untuk semua umat muslim. Demikian yang berlaku 
untuk seluruh perintah dan larangan syar’i. Karena hukum-hukum 
Allah tidak hanya didasarkan oleh orang-orang tertentu, tetapi 
didasarkan pada alasan yang mewajibkannya. Hal seperti itu hanya 
berlaku jika tidak ada dalil yang menerangkan bahwa hukum tersebut 
bagi orang tertentu, misalnya, sebagaimana kisah Abu Burdah dan 
hewan kurbannya. 
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37. Dari Utsman RA. di bcrkata bahwa Rasulullah menyela-nyela 
jenggot beliau dalam berwudhu. (HR. At-Tirmidzi) dan dinilai shahih oleh 
Ibnu Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ibnu Khuzaimah telah menilainya shahih. A1 Hafizh 
dalam kitab At-Talkhis menerangkan bahwa hadits ini diriwayatkan oleh 
Ibnu Majah, Ibnu Khuzaimah, A1 Hakim, Ad-Daruquthni, Ibnu Hibban, dari 
sahabat Utsman RA. A1 Hakim memberikan hadits-hadits pendukung 
keshahihan hadits ini yaitu hachts riwayat Anas, Aisyah, Ali dan Ammar. 

Menurut saya (penufc). <fi dalamnya termasuk Ummu Salamah, Abu Ayyub, 
Abu Umamamh dan uiama hadits lainnya. A1 Hafizh telah menghitungnnya 
dalam kitabnya, At-Taikhish serta menjdaskan sanad-sanadnya 


AI Kattani dan As-Suyuthi juga menuturkan hadits ini dalam kelompok 
hadits-hadits mutawatir. Perawi yang meriwayatkan hadits di atas —dari 
kalangan sahabat—, berjumlah ddapan belas perawi. Sebagian kalangan ahli 
hadits meniiai kelemahan hadits tersebut berkaitan dengan Takhliil 
(merenggangkan jari dan mengalirkan air di sela-selanya). Mereka juga 
membicarakan sanadsanadnya. seperti Ugaili, Ibnu Hazm dan Az-Zaila i. Namun 


pendapat yang kuat adalah pendapat yang menilai shahih hadits tersebut. 


Kosakata hadits 

Lihyatahu. rambut yang tumbuh di pipi dan janggut. Jamaknya, 

lihaa. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Adanya praktek takhkil (menyela-nyela) jenggot saat berwudhu. Caranya 
dengan menyisimya (dengan jari-jari tangan) dan mengalirkan air di 
sela-s dan ya agar air dapat masuk ke tengah-tengah rambut dan sampai 
ke kulit. Hukum takhkihm ada dua, wajib dan sunah. 
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2. Takhliil (menyela-nyela) jenggot yang wajib adalah ketika rambut 
jenggot tipis sehingga kulitnya tampak terlihat. Kulit dan rambut 
jenggot yang tumbuh di sini dihukumi sebagai bagian luar sehingga 
wajib dibasuh sambil disela-sela. 

3. TakNiil (menyela-nyela) yang sunnah adalah ketika rambut jenggot 
tebal sehingga bagian kulitnya tidak terlihat dan tertiitup. Dalam 
kondisi ini takhliilbagian dalam rambut dan bagian dasamya disunnahkan 
karena dianggap sebagai bagian dalam. Adapun hukum membasuh bagian 
rambut jenggot yang luar adalah wajib sebagai kepanjangan dari 
mengusap wajah. 

4. Perincian di atas dan penjelasannya didasarkan pada hasil penelitian 
terhadap cara wudhu yang disyariatkan. Hasilnya menunjukkan 
bahwa bagian wajah yang tampak wajib dibasuh, termasuk kulit dan 
rambut jenggot yang tipis. Adapun bagian wajah yang tertutup 
karena ketebalan jenggot, seperti jenggot Rasulullah SAW maka yang 
disyariatkan adalah menyela-nyelanya. 

***** 
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38. Dari Abdullah bin Zaid RA, dia berkata: bahwa Nabi SAW diberi dua 
pertiga mudd&n dijadikannya untuk menggosok kedua hasta beiiau. (HR. Ahmad) 
dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ibnu Khuzaimah telah menilainya shahih yang 
diriwayatkan oleh A1 Hakim dan Ibnu Hibban. 

Ash-Shan’ani mengatakan bahwa Abu Daud dari hadits Ummu Umarah 
A1 Anshariyyah telah meriwayatkan hadits yang menjelaskan bahwa Rasulullah 
SAW berwudhu dengan menggunakan tempat air yang berisi sekitar dua pertiga 
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mud. Hadits ini diriwayatkan dengan sanad hasan. Hadits tersebut juga 
diriwayatkan oieh AJ Baihaqi dari Abdullah bin Zaid. Kesimpulannya, Abbad bin 
Tamim adalah perawi tskjah {dapat dipercaya). Dia meriwayatkan hadits ini 
dari Abdullah bin Zaid dan Ummu Umarah, dan kedua riwayatnya shahih. 

Kosakata hadits 

Mudd. Unit satuan volume yaitu seperempat shaa 'versi masa Nabi SAW, 
Dengan unit satuan volume sekarang ia setara dengan 625 gram biji gandum 
bermutu tinggi. 

Yadluku- menggosok badan dengan tangan supaya dapat membasuh dan 
mengalirkan air ke lipatan-lipatan tubuh. 

Dzta’aihk Bagian hasta, yaitubagian dari ujungsiku hingga ujung jari. 

Hal-hai penting dari hadits 

1. Pensyariatan wudhu dengan kadar air sebanyak dua pertiga mud, yaitu 
seperempat shaa ’versi masa Nabi SAW (2500 gram). Jadi 1 mud sama 
dengan 625 gram. 

Dalam kitab AI Ctemusdijelaskan, (1 mud) sama dengan penuhnya kedua 
telapak tangan manusia normal yang dibentangkan. 

2. Sunahnya meminimalisir penggunaan air sesuai kadar yang digunakan 
oleh Rasulullah SAW untuk berwudhu. Demikian juga penggunaan air 
untuk mandi. Ini semua merupakan petunjuk Rasulullah SAW. 

3. Sunahnya menggosok anggota wudhu, karena itu merupakan bagian 
dari kesempumaan wudhu yang disunahkan. 

4. Dengan cara seperti ini, maka perbedaan antara ghasl (membasuh) dan 
/nas/j(menyapu) dapat diketahui. Dimana mash adalah membasahi tangan 
dengan air dan menyapu anggota dengan tangan tersebut. Sedangkan 
5 /jas/adalah mengalirkan air ke anggota wudhu, meskipun perlahan. 

5. Para ulama berbeda pendapat mengenai hukum menggosok anggota 

wudhu. 

Imam MaBk mewajibkannya dengan argumentasi hadits di atas. Sedangkan 
Ahmad berpendapat menggosok tidak wajib dengan argumentasi tidak 
adanya dalil yang mewajibkannya. Apa yang dikerjakan Nabi SAW hanya 
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memberi petunjuk bahwa menggosok adalah sunah. Sedangkan yang 
wajib dan diperintahkan adalah membasuh, sementara menggosok bukan 
termasuk membasuh. 

Meskipun begitu, £ka air tidak dapat mencapai kulit kecuali dengan digosok 
maka hukum menggosok menjadi wajib Kewajiban ini bukan didasarkan 
pada hadits di atas, namun karena memperhatikan kesempumaan wudhu 
yang wajib. 

6. Yang terbaik adalah mengikuti Rasulullah SAW sehubungan dengan kadar 
air yang digunakan untuk berwudhu, meskipun lebih sedikit tidak menjadi 
masalah. Adapun penggunaan air secara berlebihan ( israai) hukumnya 
haram berdasarkan hadits riwayat Ahmad dan An-Nasa' i dari Amru bin 
Syuaib dari ayahnya dari kakeknya yang berkata. 
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“Seorangielakidatangkepada RasuhiUah SAW, Ia bertanya tentang cara 
wudhu. Lalu Rasulullah SAW memperiihatkannya tiga kali, tiga kali. Lalu 
beliau SAW bersabda, * Demikianlah cara berwudhu. Siapa yang 
menambahnya maka ia telah berbuat buruk, melebihi batas dan 
bertindak zalim." 
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39. Dari Abdullah bin Zaid RA: bahwa dia pemah meiihat Nabi SAW 
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menggunakan air untuk (mengusap) kedua telinganya bukan dari air yang 
digunakannya untuk (mengusap) kepala.” (HR. Ai Baihaqi). Pada Shahih 
Muslim dengan sanad yang sama disebutkan dengan redaksi, “Dan beliau SAW 
mengusap kepaianya dengan air yang bukan dari sisa air (membasuh) kedua 
tangannya.” Ini yang akurat. 

Perihgkat hadits 

Hadits riwayat pertama (janggal), sedangkan hadits riwayat kedua 
mahfuuzh akurat. Hukum hadits sjoc^adalah ditolak, sementara hadits mahfuuzh 
diterima. Untuk itu, dalam kitab At-Talkhish dijelaskan, “Dalam Shahih Ibnu 
Hibban terdapat redaksi “dan beliau SAW mengusap kepalanya dengan air yang 
bukan sisa air (membasuh) kedua tangannya.”, tidak menyebut kedua telinga 
(udzunain) ” 

Hal-hal penting dari hadits 

Ada dua riwayat sehubungan hadits di atas. 

a “Nabi SAW menggunakan air untuk (mengusap) kedua telinganya bukan 
dari air yang digunakannya untuk (mengusap) kepala” 

b. “Dan bdiau SAW mengusap kepalanya dengan air yang bukan dari sisa 
air (membasuh) kedua tangannya.” 

Yang shahih adalah riwayat ini (yang kedua). Karena beberapa alasan 
berikut: 

1. Riwayat ini adalah riwayat yang akurat. Dengan begitu riwayat lainnya 
adalah 55/0di?berdasarkan terminologi ahli hadits. Hadits dinilai syadz jika 
apa yang diriwayatkan perawinya bertentangan dengan perawi yang 
lebih kuat dipandang dari salah satu segi penilaian kekuatan hadits. 

2. Hadits yang pertama diriwayatkan oleh A1 Baihaqi, sedangkan yang kedua 
diriwayatkan oleh Muslim. Itu sebanya yang kedua lebih shahih. 

3. Hadits Abdullah bin Amru bin Ash yang diriwayatkan oleh Abu Daud 
dan An-Nasa' i, yang dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah, yaitu “Bahwa 
Rasulullah SAW mengusap kepjalanya dan memasukkan kedua jari 
tdunjuknya ke dalam kedua telinga. (Lalu) beliau mengusap bagian luar 
kedua telinga beliau dengan kedua ibu jarinya.” Pada hadits ini tidak 
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terdapat redaksi, “Beliau menggunakan air baru untuk (mengusap) kedua 
telinganya.” 

4. Telah dijelaskan sebelumnya, bahwa kedua tdinga termasuk bagian wajah. 
Keduanya masuk dalam apa yang dinamakan wajah secara bahasa dan 
syariat. 

5. Riwayat A1 Baihaqi, dengan cisumsi ia shahih, memberi petunjuk tentang 
pensyariatan penggunaan air baru untuk mengusap kepala dan kedua 
telinga, bukan air sisa dari pembasuhan kedua tangan. 

6. Dalam kitab AJ Hadi, Ibnul Qayyim mengatakan, “Tidak ada informasi 
shahih dari Rasulullah SAW yang menunjukkan bahwa beliau SAW 
menggunakan air baru untuk mengusap kedua telinganya.” Dalam kitab 
Tuhtah A1 Ahwadzi dikatakan, “Aku tidak menemukan hadits martu" 
yang shahih yang tidak diperselisihkan oleh para ulama yang memberi 
petunjuk bahwa mengusap kedua telinga menggunakan air baru.” 

***** 
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40. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Aku mendengar Rasulullah SAW 
bersabda, “ Sesungguhnya umatkuakan datang di Hari Kiamat dengan cahaya 
di wajah mereka, dan cahaya di tangan dan kakimereka akibat wudhu. Siapa 
saja di antara kalian yang mampu mempeduas cahayanya maka lakukanlah .” 
(HR. Muttafaq ‘Alaihi). Ini adalah redaksi riwayat Muslim. 


Kosakata hadits 

Ummati. £//nma/? adalah sekoiompok manusia yang disatukan bendasarkan 
kesamaan karakter turunan, kesamaan kepentingan, kesamaan agama. Yang 
dimaksud dalam hadits ini adalah ummat Muhammad SAW yang mengikuti 
petunjuknya. 
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Yaum al Qiyaamah: yaitu hari di mana Allah SWT membangkitkan para 
makhluk untuk dihisab dan diberi balasan. Ia dinamakan qiyaamah karena 
bangunnya manusia dari kubur mereka, atau karena ditegakkannya keadilan 
Allah SWT, atau karena didirikannya para saksi. 

Ghurran. Bentuk jamak dari kata agharr, artinya orang yang mempunyai 
ghurrah. Pada asalnya kata ini berarti secercah wama putih pada dahi seekor 
kuda. Kemudian di sini digunakan untuk cahaya wajah umat Muhammad SAW. 

Muhajjaliina: Jamak dari kata muhajjalyang berasal dari kata dasar tahjiil 
yang artinya wama putih pada seluruh kaki kuda. Sementara yang dimaksud di 
sini adalah cahaya pada bagian-bagian tubuh tersebut di Hari Kiamat. 

Min atsaralwudhuu : Kalimat ini merupakan alasan mengapa cahaya itu 
yang muncul di wajah, tangan dan kaki umat Muhammad SAW. Yang shahih, 
wudhu merupakan kekhususan umat beliau. Dengan begitu ghurrah merupakan 
tanda dan ciri yang dibuat oleh Allah untuk mereka karena wudhunya. 
Keterangan ini didasarkan pada hadits muslim “ Sebagai tandayang tidak terdapat 
pada satu orangpun sebelum kalian." 

Atsar. Bekas akibat suatu hal. 

Al Wudhuu adalah pekerjaan berwudhu. Kata ini berasal dari kata 
dasar wadhaa’ah. Contohnya, wadhu‘a ar rajulu shaara wadhiian (lelaki itu 
berbersih sehingga ia menjadi bersih). Adapun arti wadhuu’ adalah air yang 
digunakan untuk berwudhu. Demikian pendapat yang umum berlaku di 
kalangan ahli bahasa arab. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menjelaskan keutamaan wudhu yang menjadi penyebab 
utama untuk meraih kebahagiaan abadi. 

2. Bahwa bekas basuhan anggota wudhu merupakan sebab munculnya 
cahaya pada anggota tersebut. Dalam salah satu riwayat dikatakan, Pada 
wajah terdapat secercah wamaputih bersinar, sedangkan pada tangan 
dan kaki terdapat cahaya yang menerangi" 

3. Hal ini merupakan keistimewaan yang membedakan umat Muhammad 
SAW (dari umat lainnya). Mereka adalah umat yang patuh dan 
melaksanakan perintah Allah. 
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4. Wudhu merupakan kekhususan umat Rasulullah SAW yang tidak 
ditemukan pada umat-umat sebeiumnya Itu sebabnya Aiiah menjadikan 
ghurrah pada muka dan tahjiil sebagai keistimewaan mereka akibat 
ibadah wudhu yang dilakukannya. Jika umat-umat lain berwudhu seperti 
umat Nabi SAW tentu mereka juga memperoleh hal yang sama dengan 
yang diperdeh oleh umat musBm. 

Syaikhul Islam mengatakan, “Wudhu merupakan salah satu kekhususan 
umat ini sebagaimana yang dijelaskan oleh beberapa hacfits shahih. Adapun 
apa yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah tidak dapat dijadikan argumen. 
Di kalangan Ahli Kitab tidak ada satupun intormasi dari salah satu nabi- 
nabi mereka bahwa dia melakukan wudhu seperti wudhu yang dilakukan 
oleh umat Islam.” 

5. Ketaatan kepada Allah merupakan sebab adanya kebahagiaan, 
keselamatan dan kemenangan (di Hari Akhir). Setiap ibadah pasti akan 
memperoleh balasan (kebaikan) yang sesuai. 

6. Pembuktian adanya ancaman Allah dan adanya Hari Pembalasan. Itu 
merupakan salah satu hai yang harus diketahui keberadaannya dalam 
agama Islam. Percaya kepada Hari Kebangkitan adalah salah satu rukun 
iman yang enam. Dengan begitu keimanan seorang muslim tidak sah 
tanpa keimanan kepada Hari Kebangkitan dan Pembalasan yang 
terjadi setelah kematian. 

7. Kebangkitan manusia terjadi secarajasad dan ruh sekaligus sebagaimana 
dijelaskan hadits shahih dari Rasulullah SAW, bahwa manusia akan 
digiring di Hari Kiamat dalam kondisi telanjang, tanpa alas kaki dan 
tidak disunat. 

8. Kata “min ummatii (dari umatku)”. Ummah (umat) terbagi dalam dua 
kategori, ummat da 'wah (non-muslim) dan ummat ijaabah (muslim). 
Setiap sifat yang dikaitkan dengan umat Muhammad SAW maka yang 
dimaksud adalah ummah ijaabah. Seiain itu disebut sebagai ummah 
da’wah. 

9. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Abu Hanitah, As-Syafi’i dan 
Ahmad berpendapat bahwa membasuh ld>ih dari batas anggota yang 
seharusnya adalah sunah. Pendapat ini merupakan pendapat mayoritas 
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ulama. Pendapat ini didasarkan pada hadits di atas, “Siapa saja di 
antara kalian pang mampu memperluas cahayanya maka lakukanlah. 

An-Nawawi mengatakan, “Pengikut madzhab sepakat tentang 
dibasuhnya bagian tubuh di atas kedua siku dan mata kaki. 

Sementara Malik dan ulama Madinah berpendapat bahwa membasuh 
anggota tubuh di luar yang telah diwajibkan tidak disunahkan. Pendapat 
ini juga merupakan salah satu riwayat yang diterima dari Ahmad yang 
dipilih oleh Syaikhul Islam dan Ibnul Qayyim. Beberapa ulama masa 
kini juga memilih pendapat ini, di antaranya Syaikh Muhammad bin 
Ibrahim Alu Syaikh, Syaikh Abdurrahman As-Sa’di, Syaikh Abdul Aziz 
bin Baz, dan lain-lain. Mereka mengemukakan argumentasi sebagai 
berikut: 

a Bahwa membasuh bagian tubuh lebih dari kadar wajib merupakan 
ibadah adalah suatu asumsi yang memerlukan dalil. 

b. Semua orang yang menceritakan tata cara wudhu Nabi SAW tidak 
menuturkan hal tersebut kecuali bahwa beliau SAW membasuh muka, 
kedua tangan hingga kedua siku dan kedua kaki hingga kedua mata 
kaki. 

c. Ayat tentang wudhu telah membatasi bagian yang wajib dibasuh 
untuk kedua siku dan kedua mata kaki. Ayat tersebut adalah salah 
satu dari ayat yang diturunkan terakhir. 

d. Katakanlah kami menerima adanya pensyariatan membasuh lebih 
dari kadar wajib, berarti kita juga melebihkan pembasuhan bagian 
muka dari kadar yang diwajibkan, yaitu hingga mencapai sebagian 
rambut kepala. Hal ini tidak disebut ghurrah, dan akan menimbulkan 
pertentangan. 

e. Hadits di atas tidak memberi petunjuk mengenai syariat membasuh 
melebihi kadar yang wajib. Hilyah dianggap sebagai perhiasan jika 
diietakkan di lengan bawah (hasta) dan pergelangan tangan, bukan di 
lengan atas dan pundak (bahu). 

f. Mengenai kalimat dalam hadits “Siapa saja di antara kalian yang 
mampu memperluas cahayanya maka hendaklah melakukannya. 
Kalimat ini merupakan tambahan yang dimasukkan ke dalam hadits 
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yang berasal dari ucapan Abu Hurairah, bukan dari Rasulullah SAW. 

Hal itu sebagaimana dijelaskan oleh banyak kalangan ahii hadits. 

Dalam Musnad Ahmad dijelaskan, Nu’aim A1 Majmari, perawi hadits di 
atas mengatakan: Saya tidak tahu apakah kalimat “ Siapa saja diantara kalian 
yang mampu memperiuas cahayanya maka lakukanlah. " merupakan sabda Nabi 
SAW atau tambahan yang datang dari Abu Hurairah. 

Ibnul Qayyim berkata: guru saya mengatakan kalimat tersebut bukan 
berasal dari Rasulullah SAW karena ghurrah hanya berada di wajah, sedangkan 
melebihkan pembasuhan wajah adalah tidak mungkin karena (pembasuhan lebih 
itu) akan memasuki bagian kepala. Dengan demikian tidak lagi dinamakan 
ghurrah. 

Dalam qashidah Nuniyyah dijelaskan: 

Jagalah batas-batass Tuhan jangan melebihinya # dengan begitu kita 
tidak cenderung dalam kekurangan. 

i*> Lihatlah apa yang dilakukan Rasulullah SAW maka kamu akan dapati # 
bahwa beliau benar-benar telah menjelaskan hal yang diinginkan dan 
datang dengan keterangan. 

Adapun keterangan “ Siapa saja diantara kalian yang mampu mempeduas 
cahayanya maka lakukanlah ” # Maka keterangan itu mauquf dari 
perawi hadits yang menjadi pembeda. 

<•> Pendapat yang paling kuat adalah menghentikan bcisuhan wudhu kita # 
hingga kedua siku, demikian juga pada kedua matakaki. 

{*> Demikian yang telah dibatasi oleh Allah yang Maha Pengasih dalam A1 
Qur' an # dan janganlah kalian berpindah memisahkan diri dari A1 Qur' an. 

® Memperluas ghurrah adalah tidak mungkin selamanya. # 
Ketidakmungkinan ini sangat jelas. 

<*> Abu Hurairah mengatakan ( Siapa saja di antara kalian yang mampu 
memperluas cahayanya maka lakukanlah) dari idenya sendiri # Pada hari 
selanjutnya orang-orang yang memiliki pengetahuan akan 
membedakannya. 

<*> Nu’aim, sang perawi sendiri ragu-ragu (apakah kalimat itu) # berasal dari 
Rasulullah SAW ( marfu' ). Demikian yang diceritakan oleh Asy-Syaibani. 
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41. Dari Aisyah RA, dia berkata: Rasulullah SAW sangat suka 
mendahulukan bagian kanan saat menggunakan sandal, menyisir rambut, bersud 
dan dalam semua urusan beliau. (HR. Muttahg ‘Alaittj 


Kosakata hadits 

Yu’jibuhu: Berasal dari kata dasar ijaab seperti dalam ungkapan ajabani 
hadza asy-syai‘a lihusnihi. Kata al ‘a/ufc berarti suatu hal yang disukai. Bentuk 
mashdar-nya al ‘ajab dengan huruf ‘ain dan jim yang masing-masing berharakat 
tathah. Sementara kata al ‘ujb adalah kata benda (isini) dari kalimat ajaba tulan 
bi nafsihi(s\ Fulan kagum dengan dirinya sendiri). Maksud kalimat di atas adalah 
bahwa Rasulullah SAW suka mendahulukan bagian kanan dan menilainyanya 
sebagai sesuatu yang baik. Adapun kata al ‘ajb artinya pangkal ekor. 

At-Tayammun. bentuk mashdardah kata tayammana, yaitu mendahulukan 
bagian kanan dan mengakhirkan bagian kiri, pada setiap hal. 

Fii tana ulihr. menggunakan sandal dan sejenisnya, seperti khuff(sepahi), 
kaus kaki, begitu jiiga pakaian. 

Tarajjulihr. artinya menyisir rambut kepala dan jenggotnya dengan sisir. 

Thathahhurihi: artinya bersuci dengan cara berwudhu, mandi dan 
menghilangkan najis. 

Fii sya ’nihi kullihi: artinya (dalam segala urusannya) yang dinilai baik. 
Ta 'miim (generalisasi) di sini setelah melalui takhshiish (pembatasan) yaitu 
dalam hal-hal yang baik. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunnahkan mendahulukan bagian kanan saat menggunakan sandal, 

menyisir rambut, bersud dan pekerjaan sejenis yang dinilai sebagai 

pekerjaan baik. 
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2. Anjuran tersebut dilakukan untuk semua pekerjaan. Kata “semua” di sini 
setelah dibatasi dengan yang baik-baik saja. Ibnu Daqiq mengatakan, 
" Jcata san ua) teiaabut adafeh ‘aam makhshuush (umum yang 
dibatasi) dengan masuk ke toilet, keluar dari masjid dan lain-lain. Untuk 
yang terakhir disebut ini maka didahulukan bagian kiri.” 

An-Nawawi berkata, “Kaidah syara’ yang tetap adalah bahwa disunnahkan 
memulai dengan kanan dalam segala hal yang bersifat penghargaan diri 
dan pembersihan. Adapun dalam hal sebaliknya maka disunnahkan 
mendahulukan yang kiri.” 

3. Mendahulukan bagian kiri dalam hal-hal yang diniiai kotor. Ajaran ini 
selaras dengan Syariat, logika dan kesehatan. 

4. Syariat Islam yang bijakasana datang untuk memperbaiki manusia, 
mendidiknya dan menjaganya dari hal-hal yang berbahaya secara umum. 

5. Yang terbaik saat berwudhu adalah memulainya dengan membasuh tangan 
kanan daripada tangan kiri. Demikian juga mendahulukan kaki kanan 
daripada kaki kiri. 

An-Nawawi mengatakan, “Semua ulama menyepakati bahwa 
mendahulukan bagian kanan dalam berwudhu adalah sunah. Siapa 
yang meninggalkannya maka ia telah kehilangan keutamaannya 
meskipun wudhunya tetap sah.” 

Dalam AIMughni, dia mengatakan, “Kami tidak menemukan perbedaan 
pendapat mengenai ketidakwagibannya.” 

6. Disunnahkan mendahulukan bagian kanan kepala saat menyisir 
rambut, membasuh, mencukur dan lainnya. 

7. Disunnahkan mendahulukan tangan atau kaki kanan daripada tangan 
atau kaki kiri dalam setiap pekerjaan baik dan hanya mendahulukan bagian 
kiri untuk sesuatu yang sesuai seperti menghilangkan kotoran dan 
melakukan pekerjaan-pekerjaan yang dinilai jorok/kotor. 

8. Hadits di atas merupakan dalil bahwa seorang muslim harus menjadikan 
kebiasaan sehari-harinya sebagai ibadah. Suatu kegiatan harian yang 
dilakukan sesuai dengan petunjuk Rasulullah SAW dan diniatkan sebagai 
ibadah maka ia akan berubah menjadi ibadah dan menambah kebaikan- 
kebaikan seorang muslim. Sebaiiknya, ibadah seorang ghaahi (orang 
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yang tidak bemiat sungguh-sungguhu dedam ibadahnya, penerj) akan 
berubah menjadi kegiatan sehari-han (yang tidak bemilai ibadah, penerj), 
karena ia mdakukannya dengan lalai/tidak senus, tanpa niat pendekatan 
diri kepada Allah SWT, tanpa keinginan mematuhi perintah-Nya dan 
tanpa keinginan mengikuti petunjuk Rasul-Nya. Ia hanya meiakukan ibadah 
yang biasa ia lakukan pada waktu tersebut serta melupakan nilai-nilai 
tadi. Dengan begitu terdapat perbedaan antara dua ibadah di atas yang 
dilakukan dengan niat yang bertentangan satu sama lain. 

***** 
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42. Dari Abu Hurairah RA. Dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“Ketika kalian berwudhu maka mulailah dengan bagian kanan kalian." 
(HR. Imam empat) hadits dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ibnu Daqiq Al ‘Id mengatakan bahwa hadits ini layak 
dinilai shahih. An-Nawawi menilai hadits ini hasan dalam kitabnya, AJMajmu. 
Hadits tersebut diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu Hibban, A1 Baihaqi dan 
Ath-Thabarani. Hadits ini juga diperkuat oleh hadits sebelumnya. 


Kosakata hadlts 

Idzaa: Keterangan waktu yang bisanya digunakan untuk waktu 
me ndatan g dan mengandung makna syarth. Ia senng disertakan dengan 
kata kerja maadhi (lampau) yang berarti mustaqbal (akan datang), seperti 
dapat dilihat dalam redaksi hadits ini. 

Tawadhdha 'tum Ketika kalian hendak berwudhu dan saat kalian berwudhu. 

Bi Mayaaminikum. Bentuk jamak dan kata yamiin (kanan). Lawan 
dari kata josaar{kiri). Ia dapat diungkapkan untuk arah dan anggota tubuh. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunnahkan mendahulukan bagian kanan saat berwudhu (yaitu) antara 
kedua tangan dan kedua kaki. Caranya dengan mendahulukan tangan 
kanan kemudian tangan kiri dan mendahulukan kaki kanan kemudian 
kaki kiri. Hal ini sebagaimana yang dijelaskan dalam hadits Aisyah RA. 
“Bahwa Rasulullah SAW sangat suka mendahulukan bagian kanan saat 
menggunakan sandal, menyisir rambut, bersuci dan dalam urusannya 
semua.” 

2. Anjuran mendahulukan bagian kanan dilakukan saat membasuh kedua 
tangan dan kedua kaki. Berbeda dengan wajah karena untuk anggota 
wudhu yang hanya satu harus dibasuh seluruhnya bersamaan. Demikian 
juga dengan bagian kepala, ia dibasuh seluruhnya secara bersamaan. 

3. Para ulama menyepakati bahwa mendahulukan bagian kanan hanya 
sunah, tidak wajib. Dengan begitu jika bagian kiri yang didahuiukan 
maka wudhunya sudah dianggap cukup, hanya saja tidak memperoleh 
keutamaan mendahulukan bagian kanan. 

4. Kalimat "Ketika kaiian berwudhu "artinya ketika kalian tertgah melakukan 
wudhu. 

5. Anggota kanan digunakan untuk pekerjaan-pekeijaan baik sementara 
bagian kiri untuk sebaliknya. 

***** 
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43. Dari A1 Mughirah bin Syu’bah RA, dia berkata: bahwa Rasulullah 
SAW pemah berwudhu dan mengusap bagian ubun-ubunnya dan (megusap) 
bagian atas serban, dan (mengusap) kedua sepatunya (khuffain). (HR. Muslim). 


Kosakata hadits 

Bi Naashiyatihi: Jambul rambut atau bagian ujung kepala (yang 
terlihat) ketika rambut panjang. Bentuk jamaknya, nawaashii dan naashiyaat. 
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AI ‘Imaamah. Pakaian yang dililit berputar pada kepala (serban). 
Mengenai ini akan dijdciskan pada bab khutiain (sepatu). 

A1 KhuHairr. Kata tunggalnya adalah khuff. Ia adalah sesuatu yang dipakai 
oleh kedua kaki dan terbuat dari kulit. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini meriwayatkan tentang mengusap (hanya) pada bagian ubun- 
ubun di kepala dan pada serban. Sebagian ulama ada yang mengatakan 
bahwa kedua-duanya dilakukan sekaligus. Pendapat yang kuat adalah 
bahwa pendapal yang menggabungkan keduanya berdasarkan pada hadits 
ini. Rasulullah SAW pemah mengusap serbannya dan Rasulullah SAW 
pemah mengusap kepalanya dimulai dan bagian ubun-ubun. Dengan 
demikian riwayat hadits menggabungkan keduanya. Lalu sebagian ulama 
mengira bahwa penggabungan ini juga berlaku dalam praktiknya. 

2. Tidak diperoleh keterangan bahwa Rasulullah hanya membasuh bagian 
ubun-ubunnya saja. Ibnul Qayyim mengatakan tidak benar sama sekali 
bahwa Rasulullah SAW mengusap bagian kepalanya hanya dengan 
mengusap bagian ubun-ubunnya saja. 

3. Hadits ini menjdaskan bahwa Rasulllah SAW mengusap bagian ubun- 
ubun dan serbannya saja (sekaligus). Kita telah membicarakan baru saja 
bahwa pcnggabungan keduanya hanya dalam penwayatan hadits di 
sini, tidak dalam prakteknya. Yang kuat juga adalah bahwa Rasulullah 
SAW hanya mengusap serbannya serta mengusap seluruh kepalanya, 
bukan sebagian saja. 

4. Hadits ini memberi izin mengusap seiban. Pendapat ini adalah pendapat 
masyhur dari Ahmad yang didasarkan pada keterangan hadits tersebut 
dan hadits yang diriwayatkan oleh Bukhari dari Amrubin Umayyahyang 
mengatakan bahwa Rasukollah SAW mengusap serbannya dan kedua khuff 
(sepatu)nya. Hadits ini merupakan salah satu riwayat Imam Ahmad. Untuk 
itu, bagi tiga tokoh madzhab lainnya, mengusap serban saja tidak cukup. 

5. Mengusap serban dinilai sah dengan tiga syarat yang ditetapkan oleh 
ulama madzhab Ahmad, yaitu; 

a. Hanya untuk lakidaki, tidak wanita. 
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b. Serban tersebut menutup seluruh kepala kecuali bagian yang biasa 
terbuka. 

c. Serban tersebut mempunyai bentuk yang ditarik hingga ke bagian 
depan leher (bawah janggut) atau berbuntut di bdakang leher. 

Syarat-syarat ini juga berlaku untuk khuff( sepatu) seperti yang akan 
dijdaskan. 

6. Kata “berwudhu” dijadikan argumen oleh pengikut madzhab Hambali 
tentang diperbolehkannya mengusap khuff (tidak kaki, penerj) dan 
sejenisnya, jika khuff itu dipakai setelah bersud sebdumnya dengan 
menggunakan air. Berbeda jika sebelumnya ia bersuci dengan cara 
tayammum, maka mengusap pada khuffsaja tidak sah. 

Namun, jika mengikuti pendapat lain yang mengatakan bahwa tayammum 
merupakan cara bersuci yang menempati posisi cara bersuci dengan air, 
maka pengusapan tersebut boleh dilakukan, meskipun sebdumnya hanya 
bersuci dengan cara tayammum. Pendapat terakhir ini sangat beralasan 
dan tidak bertentangan dengan kata “berwudhu (tawadhdha TpadahadSts 
karena kata tersebut tidak dapat dipahami secara impksit. 

***** 
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44. Dari Jabir RA, tentang tata cara hap RasuUlah SAW, bdiau bersabda, 
“Mulailah (kalian) dari yang AUah mulai” (HR. An-Nasa'i seperti ini dalam 
bentuk kalimat perintah. Sementara dalam riwayat Muslim menggunakan 
kalimat berita \khabai\) 


Peringkat hadits 

Hadits tersebut shahih dan merupakan bagian (potongan) dari hadits 
Jabir yang menceritakan tata cara haji wada’ Rasulullah SAW. Hadits tersebut 
juga diriwayatkan Muslim dari Jabir bin Abdullah dengan panjang ldrar. 
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Perbedaan hanya dalam redaksinya. Pada Muslim menggunakan kalimat 
perintah sedangkan pada An-Nasa i menggunakan kalimat berita. 

Kosakata hadits 

Ibda ‘uu: Ini adalah kata kerja perintah (amr) dengan membuang huruf 
nuun. Sedangkan wawu-nya menjadi faa ’Z/(subjek). 

Bi maa bada ‘a AJIah bihi. Kalimat ini menunjukkan urutan yang harus 
dilakukan dalam berwudhu sebagaimana yang disebutkan dalam ayat wudhu. 

Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Allah telah menyebutkan urutan yang harus dilakukan saat berwudhu 
dalam ayat A1 Maa‘idah, yaitu firman-Nya: “Hai orang-orangyang beriman, 
apabila kamu hendak mengerjakan shalat, maka basuhlah mukamu dan 
tanganmu sampai dengan siku, dan sapulah kepalamu dan (basuh) kakimu 
sampaidengan kedua mata kaki..." (Qs. A1 Maa'idah[5]: 6). Dalamayat 
ini Allah membuat urutan pertama kali dengan membasuh wajah, kedua 
tangan, mengusap muka dan membasuh kedua kaki. Dengan begitu urutan 
yang dilakukan dalam berwudhu disesuaikan dengan urutan pada ayat 
tersebut. 

2. Urutan yang dijelaskan ayat adalah wajib dilakukan. Jika dilakukan 
tidak sesuai urutan tersebut maka wudhunya dinilai tidak sah. Meskipun 
sebagian ulama ada yang menilainya sah. 

3. Diantara bukti wajib tersebut adalah peletakan anggota yang harus diusap 
di tengah-tengah anggota yang harus dibasuh. Peletakan ini tidak lain 
karena dalam rangka menjaga urutan pelaksanaan antara tiap-tiap ^nggota 
wudhu dengan cara tersebut. (Perlu diperhatikan adalah) bahwa kebiasaan 
nash-nash syar’i adalah mendahulukcin yang paiing terpenting, diikuti 
yang terpenting, dan demikisin seterusnya. 

4. Adapun urutan antara berkumur dan istinsyaag dan antara membasuh 
wajah, antara membasuh tangan yang satu dengan tangan yang lain, 
antara membasuh kaki yang satu dengan kaki yang tain, dan antara 
mengusap kedua telinga dengan kepala, maka para ulama sepakat hal itu 
semua adalah sunah, tidak wajib. Karena mereka dinilai sebagai satu 
anggota. Hanya saja mendahukikan yang kanan lebih baik seperti telah 
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dijelaskan sebeiumnya. 

5. Hadits di atas diriwayatkan dengan kalimat perintah “Mulailah”, sementara 
hadits lain diriwayatkan dengan kalimat berita “Memuiai”. Dengan begitu 
di sini terdapat perintah Rasulullah SAW dan praktek yang dilakukan 
oleh beliau SAW. 

6. Hadits di atas berkaitan dengan haji, tepatnya memulai sa’i dari bukit 
Shafa dan berakhr di bukit Marwa. Sebagaimana firman Allah SWT 
“ Sesungguhnya Shafaa dan Marwah adalah sebahagian dari syi 'ar 
Allah ...” (Qs. A1 Baqarah[2]: 158). Kemudian hadits tersd>utdigunakan 
untuk semua ibadah yang urutannya telah ditentukan oleh Allah SWT. 
Dengan begitu ibadah-ibadah tersebut harus dilakukan sesuai dengan 
susunan yang sudah disusun oleh Allah SWT. 

Penulis menyebutkan potongan hadits ini dari hadits cara haji 
Rasulullah SAW dengan tujuan menjelaskan bahwa yang dipertimbangkan 
dalam nash adalah keumuman redaksi (Ia/azH), bukan kekhususan sebab (sabab). 
Perintah dalam hadits, meskipun secara khusus berkaitan dengan tata cara 
sa’i, namun dengan keumumam teksnya (nash) menunjukkan suatu kaidah 
menyeluruh (kuiliyah) dimana ayat wudhu masuk di dalamnya, yaitu firman 
Allah, “Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu hendak mengerjakan 
sha/at, maka basuhlah mukamu dan tanganmu sampai dengan siku, dan 
sapulah kepalamu dan (basuh) kakimu sampai dengan kedua mata kaki,..." 
(Qs. A1 Maa'idah[5]: 6). Dengan begitu (dalam wudhupun) wajib dimulai 
dari yang Allah SWT mulai. 
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45. Dari Jabir RA, dia berkata: Rasulullah SAW ketika berwudhu 
beliau mengalirkan air pada kedua sikunya. (HR. Ad-Daruquthni) dengan 
sanad lemah (dha ’if). 
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Peringkat hadits 

Hadits ini lemah (dha ’ifj. Ash-Shan’ani memberi alasan, karena dalam 
sanadnya terdapat A1 Qasim bin Muhammad bin Uqciil. la adalah perawi matruk 
(dicurigai pembohong). Ahmad, Ibnu Ma in dan lain-lainnya menyatakan bahwa 
hadits ini dha’if. Beberapa ahli hadits menilainya dha’if, diantaranya A1 
Mundziri, Ibnu Ash-Shalah, An-Nawawi, dan lain-lain. 

A1 Hafizh mengatakan: Hadits ini tidak diperlukan. Cukup hadits yang 
diriwayatkan oleh Muslim dari Abu Hurairah bahwa dia (Abu Hurairah RA) 
berwudhu (membasuh tangan, penerj) hingga masuk ke bagian lengan. Lalu 
dia berkata, “Demikian aku melihat Rasulullah SAW berwudhu. 

Kosakata hadits 

Adaara almaa\ mengalirkan air dan meratakannya pada seluruh dua 

siku. 


Hal-hal ponting dari hadits 

1. Kalimat “idzaa tawadhdha 'a ” maksudnya saat berwudhu dan sampai 
pada membasuh kedua tangan. 

2. Wajib mengalirkan air pada kedua siku saat membasuh tangan, karena 
siku merupakan kepanjangan dari tangan dan bagian akhimya. Rasulullah 
SAW saat berwudhu bersabda, “Siapa yang berwudhu sesuai dengan 
wudhukuini...” 


3. Mengenai firman Allah, “ Dan (basuhlah) kedua tangan kaJian bersama 
(ilaa)keduasikukaiian' (Qs. AlMaa'idah[5]: 6) paraahli tafsirberpendapat 
bahwa kata ilaa dalam ayat tersebut berati ma 'a (beserta), seperti yang 
terdapat dalam firman Allah yang lain, "... dan Jangan kalian makan 
harta mereka bersama harta kalian (ilaa amwaaJikum). ...” (Qs. An- 
Nisaa’[4]:2) 

Kalimat “ilaa amwaaJikum "berarti bersama harta kalian. 


Seperti yang telah dijelaskan, kata yang berada setelah iJaabisa jadi masuk 
ke dalam kata sebelum ilaa, dan bisa juga tidak termasuk kata sebelumnya. 
Masalah ini tergantung ada atau tidak adanya qariinah. Di sini, beberapa 
teks (sebegai gariinah) menjelaskan bahwa kata setelah ilaa termasuk dalam 


254 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

pengertian kata sebelum ilaa. Dengan begitu yang setelah //aadalam ayat 
wudhu harus ikut dibasuh. 

4. Ibnul Qayyim mengatakan: hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh 
Muslim tentang cara wudhu Nabi SAW 

•" *. - • ' ' '' *' ' ''• * 
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(bahwa Abu Hurairah RA membasuh kedua tangannya hingga mencapai 
kedua lengannya). 

Memberi petunjuk bahwa kedua siku termasuk tangan yang harus 
dibasuh dalam berwudhu. 
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46. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak 
ada wudhu bagi orangyang tidak menyebutnama Allah" (HR. Abu Daud dan 
Ibnu Majah) dengan sanad lemah ( dha ’if). Dalam sunan At-Tirmidzi juga dijumpai 
hadits serupa yang diriwayatkan oleh Sa’id bin Zaid dan Abu Sa’id. Ahmad 
berkata, “Dalam hal ini tidak ada yang shahih. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas lemah, namun ada beberapa riwayat lain yang 
memperkuatnya. Dalam kitab At-Ta/khish, A1 Hafizh berkata: Ahmad 
mengatakan bahwa tidak ada yang shahih sehubungan masalah ini. Semua 
hadits yang diriwayatkan berkenaan dengan bab ini (membaca basmalah saat 
berwudhu) tidak kuat. 

A1 ‘Ugaili mengatakan bahwa sanad-sanad hadits berkaitan dengan bab 
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ini lemah. 

Ketika ditanya mengenai hukum membaca basmalah (saat hendak 
berwudhu) Ahmad menjawab, “Aku tidak menemukan hadits yang shahih dalam 
masalah tersebut.” 

Abu Hatim dan Abu Zur’ah mengatakan bahwa hadits di atas tidak shahih. 

Kemudian Ibnu Hajar mengatakan bahwa pada zhahimya semua hadits 
tersebut menimbulkan kekuatan sehingga memberi petunjuk bahwa masalah 
tersebut mempunyai dasar. 

Asy-Syaukani mengatakan, “Tidak diragukan lagi bahwa sanad-sanad 
hadits membuatnya layak untuk dijadikan hujjah. Ibnu Ash-Shalah dan Ibnu 
Katsir menilai hadits tersebut hasan" Diantara ulama yang menilai shahih 
hadits di atas adalah A1 Mundziri, Ibnul Qayyim, Ash-Shan’ani, Asy-Syaukani 
dan Ahmad Syakir. 

Kosakata hadits 

Laa wudhu ‘et. Kata laa di sini bertungsi meniadakan jenis. Kata wudhu' 
menjadi isim laa. Sesuai asalnya penafian di sini adalah penafian keabsahan 
(tidak sah wdhunya). Hal itu merupakan haqiiqah syaruyah (makna sebenamya 
secara syara ). Pendapat lain mengatakan yang dinafikan di sini adalah 
kesempumaannya (tidak sempuma wudhunya). 

IsmaJlah. Maksudnya adalah bacaan basmalah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajib membaca basmalah saat akan memulai wudhu. Para ulama 
mengatakan, tidak ada bacaan Iain yang dapat menempati posisi basmalah 
ini berdasarkan adanya nash hadits di atas. 

An-Nawawi mengatakan, “Tasmiyah adalah membaca basmalah. Dengan 
begitu kesunnahan dapat diperoleh. Jika dibaca bismilahinahmaaninahiim 
maka itu lebih sempuma. 

2. Secara zhahir, hadits di atas menilai tidak sah wudhu yang dilakukan 
tanpa membaca basmalah. 

3. Hadits di atas dengan sanadnya yang banyak menjadikannya layak 
digunakan sebagai argumen. Itu sebabnya para ahli fikih madzhab 
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Hambali mewajibkan membaca basmalah ketika hendak berwudhu jika 
ingat. Sebaliknya jika lupa maka tidak wajib. 

4. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Ulama berbeda pendapat 
mengenai hukum membaca basmalah saat berwudhu. 

Imam Ahmad dan para pengikutnya berpendapat membaca basmalah 
adalah wajib saat bersuci dari hadats, baik hadats besar maupun 
kecil. Dalil mereka adalah hadits di atas dan hadits lainnya. Imam Bukhari 
mengatakan bahwa hadits di atas hadits yang paling hasan dalam 
masalahnya. 

A1 Mundziri mengatakan: hadits-hadits yang berkaitan dengan 
membaca basmalah menghasilkan kekuatan hukum dan saling 
menguatkan karena jumlahnya yang banyak. 

Ibnu Katsir mengatakan: hadits-hadits tersebut saling menguatkan. Hadits 
tersebut hasan atau shahih. Ia berasal dari riwayat madzhab Ahmad. 
Dalam kitab Syarh AJ Mufradat dijelaskan, yang shahih dari Madzhab 
Ahmad bahwa hukum membaca basmaJah adalah wajib saat berwudhu. 
Termasuk wudhu adalah mandi dan tayammum. Pendapat ini juga 
merupakan pendapat A1 Hasan dan Ishaq. 

Sementara tiga tokoh madzhab lainnya berpendapat bahwa membaca 
basmalah adalah sunah, tidak wajib. Hukum tidak wajib membaca 
basmalah ini juga pendapat salah satu riwayat Ahmad. Ulama lain yang 
berpendapat sama ialah A1 Kharqi, A1 Muwaffaq, dan lain-lain. A1 Khallal 
berkata, “Pendapat ini merupakan pendapat yang tepat dengan riwayat 
(Ahmad) yang ada.” Syaikh Taqiyuddin mengatakan bahwa pendapat yang 
shahih adalah tidak disyaratkannya membaca basmalah. 

Ahmad mengatakan, “Saya tidak menemukan hadits yang shahih 
berkaitan dengan membaca basmalah. A1 Majd mengatakan, setiap 
sanad hadits membaca basmalah bermasalah. As-Sakhawi mengatakan, 
“Saya ku tidak melihat satu orangpun yang mewajibkan basmalah 
kecuali apa yang diceritakan oleh salah satu riwayat Ahmad. 

***** 
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47. Dari Thcilhah bin Musharrif, dari ayahnya, dari kakeknya RA, dia 
berkata: Aku melihat Rasulullah SAW memisah antara berkumur dan menghirup 
air ke dalam hidung (istinsyaag). (HR. Abu Daud) dengan sanad lemah ( dha ’if). 


Peringkat hadits 

Penyusun Bulugh A1 Maram mengatakan bahwa hadits di atas 
diriwayatkan oleh Abu Daud dengan sanad yang lemah. 

Dalam At-Talkhish AJHabir, dia berkata, “Dalam hadits tersebut terdapat 
Laits bin Abu Sulaim. Ia perawi yang lemah.” Ibnu Hibban mengatakan, ia 
membolak-balik sanad dan me-ra/b -kan beberapa hadits mursal. Di samping itu 
dia meriwayatkan dari perawi-perawi tskjaat beberapa hadits yang sebenamya 
tidak diriwayatkan oleh mereka. Ibnu A1 Qaththan, Ibnu Ma’in dan Ahmad 
menilainya sebagai matruuk. An-Nawawi dalam buku Tahdzib A1 Asma 'berkata: 
para ulama sepakat mengenai kelemahan Laits. 

Kosakata hadits 

Yatshilw. artinya memisahkan, maksudnya beliau mengambil air untuk 
berkumur kemudian mengambil air baru untuk istinsyaaq (memasukan air kedalam 
hidung). 

Baaina-. kata keterangan yang mubham, maksudnya kata ini tidak 
dapat dipastikan artinya kecuali setelah digabungkan dengan dua kata lain 
atau lebih, sebagaimana terlihat dalam hadits di atas. Kadang-kadang kata ini 
ditambah dengan huruf alif untuk isybaa ’fathah, menjadi bainaa, sebagaimana 
dalam hadits Abu Hurairah tentang kisah Ayubn AS. ‘ l bainaa Ayyuub 
yaghtasilu" (ketika Ayub sedang membasuh). Kadang-kadang juga ditambah 
dengan huruf maa sehingga menjadi bainamaa. Jika kata ini di -isybaa -kan 
(baik dengan menambah alif atau maa) maka ia menjadi kata keterangan 
waktu yang artinya tiba-tiba ( mufaaja ’ah). 
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48. Dari Ali RA, tentang tata cara wudhu: kemudian beliau (Rasulullah) 
berkumur dan menghirup air ke dalam hidung sebanyak tiga kali. Dia 
berkumur dan menghirup air ke dalam hidung dari tangan yang digunakan 
untuk mengambil air. (HR. Abu Daud dan An-Nasa' i). 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan bahwa riwayat- 
riwayat yang berkaitan dengan berkumur dan menghirup air ke dalam hidung 
dari air yang diambil dengan satu tangan, yang diriwayatkan dari Ali RA berada 
dalam kitab Musnad Ahmaddan Sunan Ibnu Majah. 

Adapun riwayat ketiga adalah hadits di atas. Dalam kitab tersebut juga 
disebutkan riwayat keempat yang memisahkan antara berkumur dan istinsyaaq. 
Riwayat ini ditolak oleh Ibnu Ash-Shalah. Namun, memperkuatnya dengan 
berkata, “Menurutku Ibnu As-Sakan dalam buku Shihah -nya meriwayatkan 
dari Syaqiq bin Salamah yang mengatakan, “Aku menyaksikan Ali RA. dan 
Utsman RA. berkumur tiga kali dan keduanya memisahkan antara berkumur 
dan istinsyaaq. Lalu kedua sahabat itu berkata, ‘Demikian Rasulullah SAW 
berwudhu’.” 

Riwayat ini sangat jelas. Dengan begitu penolakan Ibnu Ash-Shalah 
batal dan sanad hadits menjadi shahih. Diantara ulama yang menilainya 
shahih adalah Ibnu A1 Mulaqqin. 


Kosakata hadits 

AJ Kaff. Maksudnya satu kali cidukan air. 

***** 
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49. Dari Abdullah bin 7aiH RA, tentang tata cara berwudhu: kemudian 
beliau (Rasulullah) memasukkan tangannya (ke dalam tempat air) lalu berkumur 
dan memasukan air kedalam hidung (istinsyaac/i dari tangan yang sama. 
Beliau melakukan itu sebanyaik tiga kaii.” (HR. Muttafaq ‘Alaih) 


Kosakata hadits 

1. Hadits Thalhah RA, menunjukkan sunahnya memisahkan antara 
(air) untuk berkumur dan istinsyaaq. Caranya dengan mengambil air 
yang baru untuk masing-masing sehingga lebih sempuma dan lebih 
bersih. 

2. Hadits Ali RA. menunjukkan sunahnya berkumur dan istinsyaaqdari (air 
yang ada di) tangan yang sama, yaitu satu kali cidukan air, sebanyak tiga 
kali dengan tujuan menghemat air dan karena mulut dan hidung adalah 
dua anggota dari satu anggota tubuh, yaitu wajah. 

3. Hadits Abdullah bin Zaid menunjukkan sunahnya berkumur dan istinsyaaq 
dari tangan yang sama dengan tiga kali cidukan. Tata cara ini menjadi 
penengah dari dua acara sebelumnya. 

4. Cara terbaik menyikapi perbedaan cara tersebut adalah dengan mengakui 
keberadaan semuanya dan menilai hal itu dikarenakan latar belakang 
kondisi yang beragam. 

Ibnul Qayyim mengatakan, “Dalam satu kesempatan Rasulullah SAW 
berkumur dan melakukan istinsyaaq sekaligus dengan satu kali cidukan 
air. Kadang-kadang dengan dua kali cidukan air dan kadang-kadang 
juga dengan tiga kali cidukan air. Beliau SAW melanjutkan berkumur 
langsung dengan istinsyaaq. Caranya dengan memasukkan setengah air 
yang ada di tangan ke mulutnya dan setengah lagi ke hidungnya. 
Demikian satu-satunya cara yang mungkin kita pahami (dari 
keterangan hadits).” 
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Tidak ada satupun hadits shahih yang menerangkan bahwa beliau SAW 
memisah antara berkumur dan istinsyaaq. Redaksi hadits Abu Daud: 
“Beliau berkumur dari tangan yang (digunakannya untuk) mengambilair 
didalamnya ((iihi) ’’. Sementara redaksi An-Nasa' i: “ Beliau berkumurdari 
tangan yang (digunakannya untuk) mengambil air dengannya (bihi)'. 

Adapun hadits Thalhah bin Musharrit diriwayatkan dari ayahnya, dari 
kakeknya. Tiada intormasi yang menerangkan bahwa kakeknya adalah 
sahabat Rasulullah SAW. 

An-Nawawi mengatakan bahwa para ulama menyepakati kelemahannya. 
A1 Hafizh mengatakan, sanad hadits ini lemah. 

Dengan demikian yang shahih di antara cara-cara tersebut adalah cara 
yang tidak memisahkan air untuk berkumur dan air untuk istinsyaaq. 
Selanjutnya hal itu dapat dilakukan dengan sekali cidukan, dua kali atau 
bahkan tiga kali. Semua ini boleh dan shahih. 


(JJj a!1p 4il 'J}\ ls‘\j :Jl5 -Hp 4)1 'jjt ji-j -o . 

^>-1* j\ I Jbii jJ jkjki 1 Ji* ^bj t '^rj 

Oj b JJ 1 4j>Tj>-\ (~}f.j~k>j 


50. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah SAW pemah melihat seorang 
lelaki yang di telapak kakinya ada seperti (seluas) kuku yang tidak terkena air. 
Beliau SAW bersabda, “Kembalilah dan perbaiki wudhumu.” (HR. Abu Daud 
dan An-Nasa'i) 


Peringkat hadits 

Hadits ini hasan. A1 Mundziri dalam kitab Tahdzib As-Sunan mengatakan: 
Abu Daud berkata, hadits ini tidak diketahui dari Jarir bin Hazim. Tidak ada 
yang meriwayatkan hadits ini kecuali Ibnu Wahab. Namun ada hadits penguat 
(syaahid) lain pada Muslim berupa riwayat mauqufdah Ibnu Umar. 

A1 Mundziri mengatakan bahwa dalam isnad hadits tersebut terdapat 
Bagiyah bin A1 Walid yang diperbincangkan.” 
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Imam Ahmad mengatakan, sanad hadits tersebut baik (jayyid) dan telah 
dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah, Abu Awanah dan Adh-Dhiya’ A1 Maqdisi. 

A1 Baihaqi mengatakan: semua perawi hadits tersebut tskjah (dapat 
dipercaya) dan disepakati sebagai ‘adil. 

Di sini cukup kami ketengahkan apa yang dikatakan oleh Ibnul Qayyim 
sehubungan hadits tersebut dalam kitab Tahdzib As-Sunan. Dia berkata: A1 
Mundziri dan Ibnu Hazm menilai cacat hadits tersebut karena ada Baqiyah yang 
meriwayatkannya. Bcihkan Ibnu Hazm mengatakan, perawi hadits tersebut 
majhuul (tidak dikenal perilakunya). Berikut ini jawaban atas penilaian cacat 
tersdaut: 

1. Baqiyah adalah perawi yang tsiqah , sangat jujur (shaduud) dan haafizh 
(memiliki ingatan yang kuat). Ia hanya dicela sebab tadlis. Jika ia 
menjelaskan secara jelas bahwa dia mendengar maka dia dapat 
dijadikan hujjah. Dalam hadits ini dijelaskan bahwa dia mendengar. 
Aku pemah bertanya kepada Ahmad, “Apakah hadits tersebut jayyicR 
Ahmad menjawab, “Ya ,jayyid!' 

2. Adapun alasan cacat kedua yaitu (bahwa dia majhul) tidak diterima. 
Ketidaktahuan mengenai karakter seorang sahabat tidak dapat 
membuatnya cacat (dalam periwayatan hadits) karena kuatnya sifat 
‘adaalah. Di samping itu, hadits tersebut didukung dengan hadits-hadits 
lain yang semakna dalam kitab Shahih Bukhan dan Shahih Muslim. Di 
antaranya riwayat dari Abu Hurairah, Abdullah bin Umar, Aisyah. Mereka 
semua berkata, bahwa Rasulullah SAW pemah melihat seorang lelaki 
yang berwudhu lalu meninggalkan (pembasuhan) sduas kuku p>ada kakinya. 
Lalu beliau SAW bersabda, “ Neraka Wailuntuk tumit-tumit." 

Kosakata hadits 

Qadamahw. bagian kaki yang menginjak tanah. Di atasnya betis. Di 
antaranya terdapat pergelangan kaki. 

Azh-zhuur: ada dua dialek, tetapi yang terbaik diucapkan dengan huruf 
zha ’ dan fa ’ yang berdhammah. Azh-Zhufur artinya kuku, yaitu materi tipis 
yang berada di atas ruas jari paling ujung pada jari tangan dan kaki. 

Lam yushibhu al maa ’: Lalai dalam memanfaatkan air sehingga air tidak 
mengalir di atasnya. 
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Ahsin wudhuu ’aka: Kata Ahsin fi’Ia asy-syai‘a artinya lakukan 
pekerjaan dengan baik. Maksudnya di sini, sempurnakan wudhumu atau 
lakukan wudhumu dengan baik. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajib meratakan seluruh anggota wudhu dengan air. Jika ada bagian dari 
anggota wudhu, meskipun hanya sedikit yang tidak terkena air maka 
wudhunya tidak sah. 

2. Wajib melakukan wudhu dengan baik, yaitu dengan cara 
menyempumakannya. Masalah ini ditetapkan untuk lelaki yang disebut 
dalam hadits, dan juga untuk muslim lainnya berdasarkan qiyas 
(analogi). 

3. Kedua kaki merupakan anggota wudhu dan tidak cukup hanya diusap, 
tetapi wajib dibasuh sebagaimana diterangkan secara eksplisit dalam 
ayat A1 Maa'idah. 

4. Wajib muwalaah (tidak ada jeda waktu/runtut) antara basuhan setiap 
anggota wudhu. Karena Nabi SAW memerintahkan agar lelaki itu segera 
kembali untuk memperbaiki seluruh wudhunya (dari awal). Perintah itu 
disebabkan oleh keterlambatan atau adanya jeda waktu membasuh kaki 
dari membasuh anggota-anggota wudhu yang lain. Jika muwaiaah tidak 
wajib tentu beliau SAW hanya memerintahkan membasuh bagian yang 
ditinggalkannya saja. 

5. Air merupakan keharusan dalam wudhu. Dengan begitu tidak ada 
altematif. 

6. Wajib bersegera dalam melakukan kebaikan serta menyarankan orang 
yang tidak tahu atau lalai agar memperbaiki ibadahnya. 

7. Melakukan wudhu dengan baik adalah dengan cara menyempumakannya 
hingga semua anggota wudhu dibasuh secara merata. 

8. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Mauoritas ulama berpendapat 
bahwa meratakan seluruh anggota wudhu dengan air adalah wajib 
berdasarkan hadits yang ada dalam buku Shahih Bukhari dan Shahih 
Muslim “Neraka Wail bagi tumit-tumit." 

Sementara Imam Abu Hanifah, dalam beberapa riwayat darinya 
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mengatakan bahwa meninggalkan setengah, atau seperempat atau lebih 
kecil dari luas uang dirham dapat dimaatkan. Namun, yang shahih dari 
pendapatnya adalah wajib meratakan seluruh anggota wudhu dengan 
air. 
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51. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah SAW berwudhu dengan 
(menggunakan air sebanyak) satu mud dan mandi dengan (menggunakan air 
sebanyak) satu sha 'hingga lima mud.” (HR. Muttafaq ‘Alaih). 


Kosakata hadits 

Ash-Shaa’: Shaa 'adalah ukuran yang masyhur. Yang dimaksud di sini 
adalah sha 'di masa Nabi SAW yang beratnya mencapai 480 mitsqalgandum 
berkualitas baik. Dengan satuan berat gram sekarang, satu sha kurang lebih 
mencapai 2.500 gram atau 2,5 kg. 

AI Mudd. Satuan volume yang masyhur. la setara dengan seperempat 
shaa’ masa Nabi SAW. Jamaknya amdaad atau midad. Ia setara dengan 625 
gram gandum berkualitas baik. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Sebagian dari ajaran Rasulullah SAW adalah hemat dalam segala hal, 
termasuk dalam materi yang jumlahnya melimpah. Ajaran tersebut 
memberikan anjuran dan arahan agar manusia tidak hidup berlebihan 
dalam segala hal. 

2. Ukuran air wudhu yang digunakan Rasulullah SAW adalah satu mud. 
Satu sha’ sama dengan empat mud. Itu artinya satu mud sama dengan 
seperempat sha ’. Nilainya dengan gram kurang lebih 625 gram. 

3. Ukuran air yang digunakan oleh Rasulullah SAW untuk mandi adalah 
satu 5 /ja'hinggalima mud, yakni 1 sha’- 1,25 saa, meskipunrambut 
beliau SAW tebal. 


264 




-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

4. Keutamaan hemat dalam menggunakan air untuk wudhu atau Iainnya 
dan berlebihan bukan merupakan ajaran Rasulullah SAW. 

***** 
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52. Dari Umar RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak ada 
seorangpun di antara kalian yang menyempumakan wudhunya Ialu membaca 
(doa) ‘Aku bersaksi bahwasanya tiada Tuhan selain Allah, YangSatu, tidakada 
sekutu bagi-Nya dan bahwa Muhammad hamba dan Utusan-Nya ’ kecuaJi 
delapan pintu surga dibukakan untuknya, dia dapat masuk dari pintu mana saja 
yangdia inginkan." (HR. Riwayat Muslim dan At-Tirmidzi). Dalam riwayat At- 
Tirmidzi terdapat tambahan, “ Ya AJIah, jadikanlah aku termasuk orang-orang 
yang bertobat dan jadikanlah aku termasuk orang-orang yang suci" 


Peringkat hadits 

Hadits di atas terdapat dalam Shahih MusJim, untuk itu tidak ada 
alasan untuk membahasnya. Sementara tambahan At-Tirmidzi terdapat 
kesimpangsiuran dalam sanadnya, di samping matan (isi) hadits juga tidak 
shahih, sebagaimana dinilai dha 7/oleh Ahmad Syakir. Meskipun begitu ada 
bukti lain dari riwayat Ath-Thabrani dalam buku A1 Awsath AJ Kabir. 

Ash-Shan’ani mengatakan: tambahan tersebut diriwayatkan oleh A1 Bazzar, 
Ath-Thabarani dalam kitab AI Ausat AJ Kabir, Ibnu Majah, A1 Hakim dalam 
AJ Mustadrak dan juga sana-sanad lainnya. Itu sebabnya tambahan tersebut 
dinilai shahih oleh A1 Mubarakturi dan A1 Albani. 
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Kosakata hadits 

Maa minkum min ahadin yatawadh-dha ‘u fa yusbighu al wudhuu a-. Maa, 
adalah isim maushul dengan makna alladzii. Ia adalah kata yang menjelaskan 
keumuman. 

Min. Tambahan untuk memperkuat keumuman nash. 

Huruf fa’ yang adadikata yusbighu berarti tsumma (kemudian). Faa’ di 
sini bukan berfungsi menunjukkan urutan anlara wudhu dan menyempumakan 
wudhu. Keterangan isbaagh (penyempumaan wudhu) bukan pekerjaan lanjutan 
dari sebelumnya sehingga perlu di-athafVan (disambung) dengan huruf fa. Jadi, 
makna fa 'tersebut adalah tsumma (kemudian) yang menjelaskan peringkat. 

Fa Yusbighu- Yusbigh berasal dari kata dasar isbaagh yang artinya 
menyempurnakan. Maksudnya mengalirkan air hingga ke sela-sela kulit 
anggota wudhu. 

Ulaa, pengecualian dari penafian sebelumnya (yang ditunjukkan oleh huruf 
maa). Pada awal kalimat, /7/aaberfungsi sebagai /ias/?r(pembatasan). 

Futtihat: Kata ini boleh dibaca dengan tasydid atau tanpa tasydid 
(futihat) artinya membuka. Tanda tasydid berfungsi penekanan yang 
maksudnya pintu surga sungguh akan dibuka. 

AJJannah: Berasal dari kata janna yang menunjukkan ketersembunyian 
dan kesamaran. Yang dimaksud di sini adalah tempat yang penuh kenikmatan 
di akhirat. Jamaknya, jinaan. 

Ats-Tsamaaniyah: Keterangan mengenai jumlah pintu surga yang 
delapan diperoleh dari beberapa hadits. Dalam buku Shahih Bukhari dan 
Shahih Muslimbisa dijumpai pada bab shalat, jihad, puasa, shadaqah. Dalam 
MusnadAhmad dan lainnya bisa dijumpai dalam bab orang-orang yang menahan 
amarah, orang-orang yang bertawakal, dzikir, bab taubat. 

At-Tawwaabiina. Berasal dari kata dasar at-taubah, yaitu mengaku berdosa, 
menyesali perbuatannya, melepaskan diri dari perbuatan tersebut dan bersikeras 
tidak akan mengulanginya lagi. Taubat adalah kembali dari dosa dan keburukan 
menuju kepatuhan kepada Allah SWT. 

A1 Mutathahhiriina: Orang-orang yang bersih dari dosa dan kesalahan. 

At- Tawwaabiina: Bentuk kata ini kadang-kadang bermakna mubalaghah 
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(hiperbola), kadang-kadang juga berarti nisbah (pengaitan). Kata at-tawwaabd\ 
sini bisa mempunyai kedua makna tersebut. Secara nisbah, kata tersebut bisa 
berarti “Jadikanlah aku termasuk orang-orang yang mempunyai taubat”. 
Sementara secara mubalaghah, kata tersebut menjadi berarti “Jadikanlah aku 
termasuk orang-orang yang banyak bertaubat”. 

Kata at-tawwaab\uQa salah satu asmaa ’ alhusna. Artinya Tuhan Penolong 
dan Penerima taubat. Allah SWT berfirman, “Kemudian Allah membantuproses 
taubatmereka agarmereka tetapdalam taubatnya. ...” (Qs. At-taubah[9]: 118) 
“Akulah YangMaha Penerima taubat.” (Qs. A1 Baqarah(2\-. 160) 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Keutamaan berwudhu dan adanya balasan pahala bagi pelakunya. 

2. Keutamaan melakukan wudhu secara sempuma dan pahala besar bagi 
yang melakukannya. 

3. Keutamaan dzikir setelah wudhu dan bahwa dzikir tersebut dapat menjadi 
sebab perolehan kebahagiaan yang abadi. Membaca dzikir tersebut sunah 
berdasarkan kesepakatan ulama dan sunah juga dilakukan setelah mandi 
atau tayammum dengan alasan (‘illah) semuanya adalah bersuci. 

4. Melakukan wudhu dengan sempurna dan membaca dzikir di atas 
merupakan sebab utama masuk surga. 

5. Hadits di atas membuktikan adanya Hari Kebangkitan dan Pembalasan 
setelah kematian. 

6. Hadits di atas membuktikan dan menetapkan adanya surga dan delapan 
pintu masuknya. Serta bukti adanya kebebasan dalam memilih pintu masuk 
bagi orang yang melakukan amal utama. 

7. Pembukaan pintu surga bagi mereka yang memperoleh posisi ini dapat 
ditafsirkan: 

a. Memberi kemudahan menuju pintu-pintunya. Artinya Allah SWT 
menyediakan sebab (sarana) berupa amal perbuatan yang baik, yang 
dapat mengantarkannya menuju pintu-pintu tersebut. Allah berfirman, 
“Dan orang-orang yang berjihad untuk (mencari keridhaan) Kami, 
benar-benar akan Kami tunjukkan kepada mereka jalan-jalan 
Kami. ...” (Qs. A1 Ankabuut[29]: 69). 


267 



-1SYARAH BULUGHUl MARAM |--- 

b. Kata futtihat ditafsirkan dcngan satuftah (akan dibuka) untuknya di 
Hari Kiamat nanti. Dengan begitu meletakkan arti kata kerja lampau 
dalam arti yang akan datang untuk memastikan terjadinya pembukaan 
pintu tersebut dalam waktu dekat. Ini merupkan ungkapan yang 
bernilai sastra yang tinggi. Allah SWT berfirman, “Telah pasti 
datangnya ketetapan Allah maka janganlah kamu meminta agar 
disegerakan (datang) nya." (Qs. An-Nahl [161:1) 

8. Pelaksanaan dzikir (doa) setelah wudhu sejalan dengan anjuran 
menyempumakan wudhu. Karena dengan begitu, di s^umping melakukan 
proses pembersihan bagian tubuh zhahir secara sempuma, hatinya juga 
bersih dengan kaiimat tauhid dan kalimat ikhlas yang merupakan kalimat 
paling mulia. 

9. Kalimat tauhid adalah kombinasi dari kesaksian, ‘Tiada tuhan selain 
Allah’ dan kesaksian ‘bahwa Muhammad adalah utusan Allah . Satu 
kalimat saja tidak dianggap cukup mewakili yang lain. 

10. Tambahan redaksi yang diriwayatkan At-Tirmidzi tidak bertentangan 
dengan hadits di atas. Sebab tambahan itu berasal dan perawi yang tsiqah. 
Untuk itu, ia dinilai sebagai tambahan yang dapat diterima. Sehingga 
permohonan taubat, penyudan anggota tubuh dengan air, penyucian batin 
dari sifat-sifat buruk dan kesucian dari dosa adalah permohonan layak 
diminta di akhir pembersihan diri dari hadats kecil dan besar. 

Taubat adalah penyucian batin, sementara wudhu adalah penyucian 
zhahir. Melakukan keduanya sangat tepat dan ia juga termasuk doa 
mustajab pada tempatnya di sini. 

Ath-Tahibi mengatakan: membaca dua kalimat syahadat setelah wudhu 
adalah indikator kebersihan amal perbuatan kita dan syirik dan riya setelah 
proses penyucian anggota tubuh dari kotoran dan hadats. 

Ash-Shan’ani mengatakan, “Tidak direigukan lagi mengenai kebaikan 
menutup wudhu dengan doa tersebut.” 

11. Ibnul Qayyim mengatakan bahwa dzikir-dzikir wudhu yang dibaca 
oleh masyarakat umum saat membasuh tiap-tiap anggota wudhu adalah 
bid ah. Hadits-haditsnya masih diperselisihkan dan dusta. Rasulullah tidak 
membaca dan tidak juga mengajarkan umatnya dzikir apapun saat 
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membasuh tiar-tiap anggota wudhu. Tidak ada yang shahih kecuali 
membaca basmalah di awal wudhu dan dzikir di atas yang dibaca setelah 
wudhu selesai. Demikian juga tidak ada keterangan lain dari satu orang 
pun sahabat Rasulullah SAW, para tabi’in dan empat imam mazhab. 

An-Nawawi mengatakan: Doa-doa di pertengahan wudhu tidak 
mempunyai dalil sama sekali. Para ulama terdahulu tidak pernah 
menuturkannya. 

Ibnu Ash-Shalah mengatakan: tidak ada satupun hadits shahih yang 
berkaitan dengan masalah ini.” 

A1 Hafizh Ibnu Hajar —dalam bukunya At-Talkhish AJHabir— mengatakan: 
telah diriwayatkan dari Ali RA. dari beberapa sanad yang sangat 
lemah sekali.” 

12. Syaikhul Islam mengatakan, “Wudhu adalah ibadah sebagaimana shalat 
dan puasa. Ia tidak diketahui kecuali melalui Syaari' (Allah dan Rasul- 
Nya). Segala sesuatu yang tidak diketahui kecuali melalui Syaari' adalah 
ibadah.” 

Dia menambahkan, “Siapa yang meyakini suatu bid’ah sebagai salah satu 
ibadah pendekatan diri kepada Allah dan membuatnya sebagai 
penyempumaan ajaran agama (yang sudah ada) maka ia tersesat.” 

13. At-Tawwaab adalah salah satu nama Allah SWT. Manusia juga dapat 
disebut at-tawwaab. Namun, kesamaan ungkapan ini hanya pada sisi 
kata, tidak arti. 

Allah SWT mengungkapkan Dirinya sebagai At- Tawwaab dalam tirman- 
Nya “ maka terhadap mereka itu Aku menerima taubatnya dan Akulah 
At-Tawwaab (YangMaha Penerima taubat)lagiMaha Penyayang." (Qs. 
A1 Baqarah[2j: 160). Maksudnya bahwa yang membantu seorang hamba 
sehingga mau bertaubat dan kemudian menerima taubatnya tersebut 
adalah Ailah SWT. Sementara dalam firman-Nya yang lain, Allah 
mengungkapkan hambanya sebagai at-tawwaab juga "... Sesungguhnya 
AJIah menyukai at-tawwaabiin (orang-orang yang taubat) dan menyukai 
orang-orangyang mensucikan diri." (Qs. A1 Baqarah[2j: 222). Di sini 
Allah menjelaskan bahwa hamba-Nya sebagai orang yang sering kembali 
kepada Allah setelah sebelumnya melakukan dosa-dosa. 
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Dengan begitu setiap kata mempunyai artinya tersendiri dengan tetap 
menyadari bahwa Allah tidak serupa dengan apapun, dalam substansi 
dan sifat-Nya. 

14. Taubat adalah wajib berdasarkan firman Allah, “Hai orang-orangyang 
beriman, bertaubatlah kepada AUah dengan taubat yang semumi- 
muminya (nashuha),..." (Qs. At-Tahriim(66]: 8) 

Taubat nashuha memiliki beberapa syarat: 

a. Menyesal terhadap dosa yang telah dilakukan. 

b. Melepaskan diri dari perbuatan tersebut, jika ia tengah melakukannya. 

c. Bertekad kuat tidak akan melakukannya lagi di masa mendatang. 

d. Ikhlas karena Allah dalam melakukan taubatnya. 

e. Taubat dilakukan sebelum kematian tiba dan detik-detik akhir 
kematian. 

f. Jika ia mempunyai tanggungjawab terhadap sesama manusia maka 
ia harus menyelesaikannya. 
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(BAB MENGUSAP KEDUA KHUFF) 


Pendahuluan 

Mash. secara bahasa berarti menjalankan tangan di atas sesuatu. Secara 
terminologi fikih, artinya membasahi tangan dengan air pada penutup khusus 
dalam masa tertentu. 

Khuff. Bentuk tunggal dari kata khifaaf. Secara bahasa artinya sesuatu 
yang dipakai di kaki. Dalam istilah fikih, artinya penutup kedua mata kaki hingga 
ke bawah kaki, terbuat dari kulit atau sejenisnya. 

Tema mengusap /rjW^dijelaskan setelah pembahcisan wudhu karena 
berkaitan dengan pengusapan (mash) bagian bawah khuff saat berwudhu. 
Pengusapan ini merupakan rukhshah (keringanan hukum). 

Rukhshah secara bahasa artinya pemudahan suatu masalah. Dalam istilah 
fikih, berarti sesuatu yang ditetapkan tidak sesuai dengan dalil syari karena 
adanya dalil penentang yang mengunggulkan. Dalam hadits dituturkan, 

** * > 

,4+OLpi-j ut <041 O' 

< * 

“Sesungguhnya Allah menyukai rukhshah-rukhshah-Nya dilakukan." 

Pelaksanaan mengusap khuff ditetapkan berdasarkan hadits-hadits 
mutawatir. 

A1 Hasan A1 Bashri mengatakan, “Tujuh puluh sahabat Rasulullah SAW 
menceritakan kepadaku bahwa beliau SAW mengusap kedua khuff nya. 
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Imam Ahmad mengatakan, “Dalam hatiku tidak ada keraguan sedikitpun 
mengenai izin mengusap khuff. (karena) dalam masalah ini terdapat empat puluh 
hadits yang diriwayatkan dari Nabi SAW.” 

Ibnu A1 Mubarak mengatakan: tidak ada perbedaan pendapat di kalangan 
sahabat mengenai diperbolehkannya mengusap kedua khuff. 

Ibnu A1 Mun dzir mengutip adanya ijma’ ulama mengenai diperbolehkannya 
mengusap kedua khuff. Para ulama ahli sunnah wal jamaah menyatakan bahwa 
mengusap khuffbo\dt\ dilakukan, baik pada saat berpegian maupun tidak oieh 
laki-laki maupun perempuan sebagai bentuk keringanan hukum bagi kaum 
muslimin. 


Jc* J^Jl £* c-IS" :Jvi -Sap CS- J* ~° r 

Jli ll^S 4^ & 

"JC-ijl ^l Aju caJp LjSjtSb L^lLol 

* / / / / ^ ^ 

oalll-l Jij (<Jil-lj .Ji^Jl j ‘jL J)l (^Jl J') 


53. Dari A1 Mughirah bin Syu’bah RA, dia berkata: aku pemah bersama 
Rasulullah SAW kemudian beliau SAW berwudhu, aku merunduk untuk melepas 
kedua khuff-nya. Lalu beliau SAW bersabda, Biarkan keduanya. Lalu beliau 
SAW mengusap kedua khuffnya tersebut. (HR. Muttafaq Alaih). Diriwayatkan 
juga oleh empat imam hadits kecuali An-Nasa' i dari A1 Mughirah: Bahwa 
Rasulullah SAW mengusap bagian atas khuffnya dan bagian bawahnya.” 
Dalam sanad hadits ini ada yang dha’if. 


Peringkat hadits 

Sanad tambahan hadits yang diriwayatkan oleh empat imam hadits kecuali 
An-Nasa' i adalah lemah. Ash-Shan’ani mengatakan: para imam hadits menilai 
dha’if riwayat tambahan tersebut pada tukang tulis A1 Mughirah (Kaatib A1 
Mughirah). 
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Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan, riwayat mengusap bagian atas dan 
bawah £/?u/Mriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, At-Tirmidzi dan lain-lain dari 
Tsaur bin Yazid dari Raja’ bin Haiwah dari tukang tulisnya A1 Mughirah dari 
A1 Mughirah. Imam Ahmad menilai dha’if tukang tulis A1 Mughirah ini lemah 
(dha’if). 

Dalam kitab AI Ilal, Abu Hatim mengatakan dari ayahnya dan Zur’ah, 
bahwa hadits A1 Walid tidak akurat. 

At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits (tambahan) ini cacat ( ma luul) dan 
hanya bersanad dari Tsaur bukan A1 Walid. 

Kosakata hadits 

Fa ahwaitu. Dalam kitab AIMishbah dijelaskan, Ahwaa ilaa asy-syai’a bi 
yadihi, artinya mengulurkan tangan untuk mengambil sesuatu (di bawah), ini 
jika dekat. Namun jika jauh digunakan kata hawaa (tanpa alif). 

Liunzi'a. Naza aartinya melepas. Maksudnya di sini, aku hendak melepas 
kedua khuff nya dari kedua kaki beliau SAW. An-Naz’ adalah melepas sesuatu 
dari tempatnya. 

Khuffaihi. bentuk tatsniyah (menunjukan arti dua) dari kata khuff, yaitu 
sesuatu yang terbuat dari kulit yang dipakai di kaki dan berfungsi sebagai penutup 
kedua kaki hingga mata kaki. Kadang-kadang hingga menutup bagian atas 
mata kaki. Jamaknya, Khifaafdan Akhfaaf. 

Kuntu ma ’a An-Nabii. Aku bersama Nabi SAW dalam perang Tabuk pada 
bulan Rajab tahun sembilah Hijriyah. Demikian keterangan yang ditambahkan 
dalam riwayat di antara riwayat-riwayat Bukhari yang shahih. 

Da humaa. Kalimat perintah dari kata wada ’a. la adalah kata keija yang 
fa 'fi’ilnya berupa huruf illat (wada ’a). Fa ’fi’il ini kemudian dibuang pada saat 
dibentuk menjadi kata perintah {ami). Artinya “Biarkanlah kedua khutf\hi berada 
di tempatnya”. 

Fa inni ahumaakhaltuhumaa: alasan mengapa kedua khuff tersebut 
dibiarkan. Kata ganti ( dhamiii) pada kata adkhaltuhuma kembali kepada 
kata qadamain (kedua kaki). 

Thaahirataini. Kedudukan kata ini sebagai haal dari kata ganti humaa 
yang kembali ke al gadamain. Demikian seperti yang diterangkan oleh 
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riwayat Abu Daud, 


. ju^b>Jl 0l>0' (^L* 


“Aku memasukkan kedua kaki pada kedua khuff (tersebut) dalam keadaan 
keduanya suci. ” 


Fa masaha ‘alaihimaa: Kata ganti himaa kembali pada kata khuffain. 
Tidak boleh m e-mu 'anats-kan dhamir (kata ganti) kecuali jika ada dalil yang 
mendukung kembalinya setiap dhamir, sebagaimana kondisi yang tampak di 
sini. Di sini ada idhmar (penyembunyian kata), yang jika ditampakkan akan 
menjadi, “Beliau berhadats lalu mengusap kedua khuff nya", karena waktu yang 
diperbolehkan mengusap khuffadalah setelah hadats, tidak sebelumnya. 


Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Hadits ini adalah salah satu dalil di antara dalil-dalil mutawatir tentang 
diperbolehkannya mengusap kedua khuff. Bagi orang yang menggunakan 
khuff, maka mengusapnya lebih baik daripada membasuhnya karena 
pertimbangan perundang-undangan asal (Ashl At-tasyrii). Far 
(cabang) lebih utama daripada ashl. Namun pada saat ada kerancuan 
maka yang terbaik adalah membasuhnya. Dilarang memakai khuff 
dengan tujuan agar bisa mengusapnya saat berwudhu, karena hukum 
asalnya adalah membasuh. 

2. Mengusap khuff disyaratkan bersuci secara sempuma sebelumnya. 
Rasulullah SAW bersabda, “Aku memasukkan (kedua kakiku) saat 
keduanya dalam keadaan suci." Ungkapan ini merupakan alasan ( illah) 
mengapa kedua khuffnya dilarang dilepas dan cukup mengusapnya saja. 
Dengan pengungkapan alasan ini, ada tiga taidah yang bisa diambil: 

a. Ketenangan jiwa karena kepastian hukum. 

b. Keluhuruan syariat Islam, karena tidak ada hukum kecuali 
dilatarbelakangi oleh ' illatdan hikmah. 

c. Hukum di atas juga berlaku untuk kasus-kasus yang mirip karena illat- 
nya bersifat umum. 

Syaikhul Islam mengatakan bahwa ‘illat- ‘illat hukum digantungkan pada 
makna-makna yang diinginkan, bukan pada bentuknya. Itu sebabnya 
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kekhususan-kekhususan Nabi SAW ditetapkan karena kenabiannya. 

3. An-Nawawi mengatakan: memakai khuffdd\am kondisi hadats tidak bisa 
membuatnya boleh diusap saat berwudhu. Demikian ijma’ ulama. 

4. Riwayat An-Nasa' i memberi petunjuk bahwa pengusapan dilakukan pada 
bagian atas dan bawah khuff. Namun, tambahan ini dinilai dha’if oleh 
para ahli hadits. Yang shahih, mengusap khuff hanya cukup dilakukan 
pada bagian atas saja. A1 Wazir mengatakan, “Para ulama sepakat bahwa 
pengusapan khuff\\a.nya untuk bagian yang tampak saja ( zhahir ).” 

Ibnul Qayyim mengatakan: tidak shahih bahwa Rasulullah SAW mengusap 
bagian bawah khuff. Hadits itu hadits mur>qathi’. Sementara hadits-hadits 
shahih tidak menyatakan seperti itu. 

5. Wajib membasuh kedua kaki saat berwudhu, itu sebabnya sahabat tersebut 
hendak melepas A/ju/7Rasulullah SAW agar beliau dapat membasuh 
kedua kakinya. Beliau tentu akan membiarkan tindakannya tersebut 
kalau saja beliau SAW tidak bermaksud mengusap kedua khuff nya. 

6. Sifat khuff harus menutup bagian kaki yang wajib dibasuh. Memang 
begitulah yang disebut dengan khuff. Jika ia tidak menutup bagian tersebut 
itu karena sobek atau terbelah, pendapat yang unggul (mendekati 
kAenaran) tetap memperbolehkan mengusapnya, meskipun sebagian kaki 
yang wajib dibasuh tampak terlihat. Dalam kondisi ini, yang tampak 
ikut pada yang tertutup. 

7. Wudhu di muka umum tidak mengurangi kesopanan, apalagi jika orang- 
orang tersebut adalah teman-temannya, para pembantunya dan para 
pengikutnya. 

8. A1 Mughirah bin Syu’bah rela melayani Rasulullah SAW padahal ia termasuk 
tokoh masyarakat kabilah Tsaqif. 

9. Diperbolehkan melayani seorang yang terhormat dengan cara 
menyiapkan sepatunya, melepasnya atau membawanya jika pelayanan 
tersebut karena melihat faktor keagamaannya, keilmuannya, kedudukannya 
dalam keluarga seperti ayah, atau kekuasaannya dan lain-lain. Hal 
ini tidak dianggap sebagai bentuk kesombongan dari pihak yang 
dihormati dan penghinaan kepada yang melayaninya, selama dia 
memandangnya dengan prinsip luhur dan mulia. Pelayannya juga 


275 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |--"—~ 

tidak dinilai sebagai orang yang merendahkan diri selama ia 
mempunyai tujuan yang mulia dan baik. 

10. Mengarahkan pelayan agar melakukan hal yang benar serta menjelaskan 
alasannya, sehingga hatinya tenang dan semakin memahami dan lebih 
mudah menerima arahan. 

11. Bersuci, menurut banyak ulama, termasuk kelompok kami, Hanabilah, 
tidak bisa dilakukan kecuali dengan menggunakan air, bukan tayammum, 
karena menurut mereka tayammum hanya mubiih (memperbolehkan), 
tidak raafi' (menghilangkan) hadat. Berdasarkan hal ini, sebelum 
mengusap A/ju/^disyaratkan sebelumnya bersuci dengan menggunakan 
air. Namun, pendapat kedua yang menilai tayammum sebagai pengganti 
air dan menempati posisinya dalam hal apapun, termasuk dalam 
menghilangkan hadats, membolehkan mengusap khuff meskipun 
sebelumnya hanya bersuci dengan tayammum. Pendapat ini shahih. 

12. Boleh membantu orang yang berwudhu dengan cara mendekatkan air 
kepadanya, membantunya menuang air dan lain-lain. Adapun membantu 
membasuh anggota wudhu orang lain hanya dilakukan jika diperlukan. 

***** 


\ N, 
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54. Dari Ali RA, dia berkata: Jika agama menggunakan akal ( ar-ra’yd) 
tentu bagian bawah khuff lebih prioritas diusap daripada bagian atasnya. 
Sementara aku melihat Rasulullah SAW mengusap bagian atas khuff-nya. 
(HR. Abu Daud) dengan sanad hasan. 

Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. la diriwayatkan oleh Abu Daud dengan sanad hasan. 
Penulis dalam At-Talkhish mengatakan; Dalam masalah terdapat hadits Ali RA 
dengan sanad shahih. I 
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Kosakata hadits 

Lau. Kata syarth tidak lazim. Ia bertungsi menatikan sesuatu karena tidak 
adanya yang lain. Dalam hadits di atas, menjelaskan penatian syariat mengusap 
bagian atas khuff karena penafian bahwa hanya berdasarkan agama Allah 
hanya berdasarkan akal. 

ArRa’yw. Pandangan akal, tanpa berdasarkan riwayat hadits atau naql 
(nash dari Allah dan Rasul-Nya). 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Kewajiban mengusap bagian atas khuffsa\a. Dengan begitu mengusap 
bagian lain tidak dianggap cukup. Juga tidak disyariatkan mengusap bagian 
atas bersama bagian lainnya, baik bagian bawah maupun bagian sisi- 
sisinya. 

2. Agama dibangun berdasarkan wahyu dari Allah SWT atau periwayatan 
dari Rasulullah SAW. Pandangan akal tidak menjadi pemutus. Dengan 
begitu yang wajib adalah mengikuti apa yang ditetapkan dalam nash, 
bukan membuat yang baru (bid’ah). 

3. Secara logika, seharusnya yang lebih utama diusap adalah bagian bawah 
khuff bukan bagian atasnya. Karena bagian bawah sering bersentuhan 
dengan tanah dan kemungkinan terkena najis lebih besar sehingga lebih 
layak dibersihkan. Namun yang wajib adalah mendahulukan naql (A1 
Qur 'an dan Sunnah) daripada pandangan akal. Allah yang menetapkan 
syariat lebih mengetahui maslahat yang ingin diwujudkan. Ini tidak berarti 
agama Islam mengabaikan peranan akal. Penghormatan terhadap akal 
manusia dan mengarahkan kemampuannya merupakan bukti nyata 
pemyataan tadi. Allah berfirman, 

Makaapakah mereka tidakmemikirkanT' (Qs. Yaasiin[36j: 68) 

“.. Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar terdapat 
tanda-tanda bagi kaum yang mempergunakan akalnya.”(Qs. Ar-Ruum 
[30]: 24) 

“ Sesungguhnya binatang (makhluk) yang seburuk-buruknya pada sisi 
Allah ialah orang-orang yang pekak dan tuliyang tidak mengerti apa- 
apapun.”( Qs. A1 Anfaal [8]: 22) 
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Akal merupakan karunia agung yang diberikan Allah SWT kepada 
manusia. 

Maksudnya di sini adalah bahwa akal tidak dapat berdiri sendiri. Ia harus 
menerima syariat Allah secara tulus dan berusaha memahami rahasia- 
rahasia Allah dalam syariat-Nya. Jika ia dapat memahaminya maka itulah 
nikmat dari Allah untuknya. Jika tidak, maka ia harus menempuh jalan 
orang-orang yang berkata, Kami beriman (kepada ayat-ayat yang 
mutasyabihat), semuanya itu dari sisi Tuhan kami. (Qs. Aali Imraan(3]. 

7) 

4. Sebagian ulama mengatakan bahwa yang benar adalah agama sesuai 
dengan akal. Syariat Islam yang diturunkan Allah tidak bertujuan kecuali 
tujuan yang sama dengan diciptakannya akal. Namun, akal harus selamat 
dan benar. Ia tidak boleh dikalahkan oleh dorongan hawa nafsu. Ia juga 
tidak boleh lembek dan lemah. Hanya saja seperti diketahui, akal bukan 
merupakan tolok ukur syariat, tetapi sebaliknya syariat menjadi tolok ukur 
akal. Jika pandangan akal menerima hukum syara’ maka dipastikan akal 
tersebut normal dan bersih dari penyakit. Sebaliknya jika ada pandangan 
akal yang menolak hukum-hukum syara , maka dapat dipastikan bahwa 

ia sakit. 

5. Kewajiban patuh terhadap perintah-perintah Allah dan Rasulullah SAW. 
Kepatuhan ini merupakan puncak ibadah dan menjadi kepasrahan yang 
sempuma (total). 

6. Mungkin -wallahu alam- hikmah dibalik hukum ini ialah bahwa 
membasuh dengan air dapat merusak khuff. Untuk itu cukup dengan 
cara mengusap sedikit untuk memberi kemudahan dan memelihara nilai 
ekonomis khuff. Mengusap berbeda dengan membasuh yang dapat 
menghilangkan najis dan membersihkan khuff. Selama mengusap tidak 
dapat menghilangkan kotoran yang ada di bawah khuff, maka mengusap 
bagian atasnya dapat menghilangkan kotoran debu yang menempel, karena 
bagian itulah yang tampak terlihat. Yang terbaik, tempat shalat betul- 
betul dalam kondisi bersih. 

7. Mengusap khuffyar\o, diceritakan dalam hadits A1 Mughirah masih mujmal 
(umum). Hadits ini berusaha menerangkan caranya. 

8. Para ulama berbeda pendapat apakah mengusap dilakukan pada seluruh 
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bagian atas khuffatau hanya sebagiannya saja? Pendapat yang (kuat bahwa 
mengusap khuffbanya dilakukan pada bagian atas saja. Dan itulah yang 
disebutkan daiam hadits. 

9. Mereka juga berbeda pendapat apakah kedua khuffa diusap secara 
bersamaan sebagaimana mengusap telinga, atau apakah dengan cara 
mendahulukan yang kanan? Pendapat yang kuat adalah mendahulukan 
yang kanan. Alasannya karena kedua kaki mempunyai berdiri sendiri secara 
terpisah, tidak seperti telinga yang ikut hukum kepala. Juga karena 
mengusap khuffadaiah sub hukum dari membasuh kedua kaki, sementara 
dalam membasuh disunnahkan mendahulukan yang kanan. Di samping 
itu karena hadits Aisyah RA yang secara eksplisit menerangkan kesukaan 
Rasulullah mendahulukan bagian kanan saat bersuci. Perlu diingat bahwa 
mengusap kedua khufftermasuk bersuci. Untuk itu disunahkan mengusap 
khuffkamm dengan tangan kanan dan mengusap Mu/Tbagian kiri dengan 
tangan kiri sambil merenggangkan jari-jari tangan. Meskipun begitu, 
bagaimanapun cara mengusap maka itu sudah dianggap cukup. Para 
ulama sepakat bahwa mengusap khuffcukup dilakukan satu kali, tidak 
disunnahkan berulang kali. 

***** 
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55. Dari Shatwan bin ‘Assal, dia berkata: Nabi SAW menyuruh 
kami ketika kami musatir (bepergian) untuk tidak melepas khuff (sepatu) 
kami selama tiga hari dan tiga malam kecuali karena janabah, tetapi karena 
buang air besar, kencing dan tidur. (HR. An-Nasa' i dan At-Tirmidzi). Redaksi 
hadits ini adalah milik At-Tirmidzi. At-Tirmidzi dan Khuzaimah dan 
menilainya shahih. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ia dinilai shahih oleh At-Tirmidzi, Ibnu Khuzaimah, 
Ibnu Hibban dan Ath-Thahawi. At-Tirmidzi menukil dari Bukhari, dia berkata 
bahwa hadits ini hasan. Tidak ada hadits yang lebih shahih yang menentukan 
waktu pengusapan A/ju//daripada hadits ini. An-Nawawi mengatakan: hadits 
ini diriwayatkan melalui beberapa sanad yang shahih. 

Ibnu Abdul Hadi dalam kitab A1 Muharrar mengatakan: hadits di atas 
diriwayatkan oleh Ahmad, An-Nasa' i dan Ibnu Majah. Ibnu Khuzaimah dan 
Ibnu Hibban juga meriwayatkannya dalam kitab Shahih mereka. A1 Kattani 
menyebutkannya dalam kitab kitab A1 Muta waatir bahwa hadits ini dinwayatkan 
dari dua puluh orang sahabat. 

Kosakata hadits 

Sa/ran: Kata Sa/r adalah bentuk jamak dari kata musaatir, seperti kata 
raakib dan rakb, shaahibdan shahb. Pada asalnya kata sa^adalah bentuk mashdar. 
Sedangkan bentuk jamak kata musaahr adalah musaahruun. 

Janabah: Hal ini sudah diterangkan dan akan dijelaskan lebih terperinci 
di dalam bab mandi. 

Ghaa 'ith. Arti asal kata ini adalah dataran luas dan rendah, yang dijadikan 
orang yang buang air besar untuk bersembunyi dan orang-orang yang mdihatnya. 

Kata ini lalu banyak diungkapkan sebagai kiasan untuk “sesuatu yang 
keluar” dari manusia. 

Baul. adalah cairan yang dikeluarkan oleh buah pinggang lalu berkumpul 
di kandung kemih yang mendorongnya keluar (air seni). Jamaknya, abwaal. 

Naum: Masa tenang disertai hilangnya kesadaran dan seluruh aktivitas 
tubuh berhenti. Ia adalah masa istirahat yang membantu penggantian segala 
macam tenaga tubuh yang hilang saat bergerak. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diperbolehkannya mengusap khuffsaat bepergian (safar), sebagaimana 

diperbolehkan pada saat tidak dalam berpergian. Namun mengusap khuff 

lebih dibutuhkan saat dalam bepergian ( safat). 

2. Waktu diperbolehkan mengusap khuff pada saat adalah tiga hari tiga 
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malam. Setelah itu harus dilepas dan berwudhu seperti biasa dengan 
membasuh kedua kaki. 

3. Mengusap kedua khuffhax\ya diperbolehkan ketika hadats kecil, bukan 
hadats besar. Pada saat teijadi hadats besar, khuffhax\is dilepas. Masalah 
ini telah disepakati oleh para ulama. 

4. Wudhu dianggap batal karena sesuatu yang keluar dari dua jalan, khususnya 
tinja dan kencing. 

5. Wudhu batal karena tidur. 

6. Termasuk tidur dalam hal membatalkan wudhu adalah segala yang 
menghilangkan kesadaran, seperti pingsan, sesuatu yang memabukkan, 
terbius dan lain-lain. 

7. Keumuman hadits memberi petunjuk bahwa khuffho\(£\ diusap, baik dalam 
kondisinya yang baik atau rusak. Karena, umumnya khuutpara sahabat 
tidak terlepas dari sobek dan rusak. Hal ini berbeda dengan batasan 
yang diberikan oleh Imam Syafi’i dan Ahmad yang mensyaratkan khuff 
tidak boleh rusak atau sobek jika ingin mengambil rukhshah mengusapnya. 
Pendapat ini tidak kuat. 

8. Tidak boleh mnegusap bagian khuffyang tidak menutup bagian yang 
fardhu. Hal ini didasari dengan pengertian kata khuffmenurut mereka. 

9. Diperbolehkan mengusap kaus kaki atau sejenisnya yang hukumnya sama 
dengan khuff, yaitu menutup tempat yang fardhu. Hal ini didasarkan juga 
pada kebutuhan (hajaah) manusia untuk menggunakannya dan kesulitan 
saat melepasnya. Dari bahan apapun kaus kaki tersebut dibuat, baik dari 
wol, katun kapas atau lainnya. 

10. Perbedaan pendapat dikalangan ulama. Imam Ahmad memperbolehkan 
mengusap kaus kaki yang dibuat seperti khuff namun tidak dari kulit. 
Ibnu AI Mundzir mengatakan, bolehnya mengusap kaus kaki ini 
diriwayatkan oleh sembilan orang sahabat, yaitu Ali, Ammar, Ibnu Masud, 
Ibnu Umar, A1 Barra*, Bilal, Ibnu Abi Aufa dem Sahal bin Sa’ad. 

Ini juga merupakan pendapat Atha’, A1 Hasan, Ibnu A1 Musayyab, Ibnu 
A1 Mubarak, Ats-Tsauri, Ishaq, Abu yusuf, Muhammad bin A1 Hasan. 
Dasamya adalah hadits yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, At- 
Tirmidzi dari A1 Mughirah bin Syu’bah bahwa Nabi SAW mengusap kedua 
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kaus kakinya dan kedua sandalnya. 

At-Tirmidzi meniiai hadits ini hasan shahih. 

A1 Albani berkata: para perawi hadits tersebut tsiqah. Mereka adalah 
para perawi hadits-hadits shahih Bukhari dan dapat dijadikan hujjah. 

Sementara itu, tiga tokoh madzhab lainnya, berdasarkan pendapat yang 
sudah tetap di kalangan mereka, juga membolehkan mengusap kedua 
kaus kaki. 

Adapun praktek umum yang dilakukan para pelajar yang mengusap 
kaus kaki yang tipis (kelihatan kulitnya) adalah pendapat yang syadz 
beberapa ulama muslim. 

11. Porheriaan pendaoat dikalanoan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
mengenai mana yang terbaik, apakah membasuh atau mengusap? 

Kalangan Syafi’iyyah berpendapat: membasuh lebih baik dengan syarat 
orang tersebut tidak meninggalakan preiktek mengusap khuuf karena 
membenci Sunnah Rasulullah SAW. 

Ulama madzhab Hanbali memilih mengusap lebih baik daripada 
membasuh. Dalam Syarh Ailqna 'dijelaskan: mengusap kedua khufflebh 
baik daripada membasuhnya karena Rasulullah SAW dan para sahabat 
beliau hanya melakukan yang terbaik. Lagi pula dengan mengusap 
sama artinya dengan membedakan diri dari prilaku ahli bid ah. 
Ditambah dengan adanya sabda Rasulullah SAW 

s t t ** * i & t ^ * 

, A jl (jt aUI ol 

“Sesungguhnya AUah menyukai rukhshah-rukhshah-Nya diambil 
(dilakukan). ” 

Sementara Ibnul Qayyim mengatakan, “Rasulullah SAW tidak mempersulit 
apa yang seharusnya dilakukan pada kedua kaki beliau. Jika kedua 
kalinya sedang memakai khuff maka beliau mengusapkannya, dan jika 
tidak maka beliau membasuhnya. Apa yang dikatakan Ibnul Qayyim 
ini merupakan pendapat yang paling tepat (a dal) di antara pendapat- 
pendapat lainnya. 

••••• 
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56. Deiri Ali bin Abu Thalib RA, dia berkata: Rasulullah SAW memberikan 
(keringanan) tiga hari tiga malam untuk (mengusap khuff) bagi musafir 
(orang yang bepergian) dan satu hari satu malam untuk yang tidak bepergian. 
Maksudnya dalam hal mengusap kedua khuff. (HR. Muslim). 


Kosakata hadits 

Tsalaatsata ayyaarn. Yaum (hari) dimulai dari terbit fajar kedua hingga 
terbenamnya matahari. Itu sebabnya orang yang melakukan suatu pekerjaan di 
siang hari dan menceritakannya setelah matahari terbenam, akan berkata, “Aku 
melakukannya kemarin.” Sebagian orang menganggap baik jika dikatakan, 
baru kemarin dekat. Kata yaum berbentuk mudzakkar, jamaknya, ayyaam. 
Kebanyakan orang m e-mu 'ana/s-kannya ketika dijamakkan. Mereka mengatakan 
hari-hari yang diberkahi dengan kalimat ayyaam mubarakah. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Waktu yang diperbolehkan mengusap khuff adalah satu hari satu 
malam untuk orang yang tidak bepergian. Terhitung sejak mengusap 
khuffsete\ah hadats hingga waktu yang sama di hari kedua. 

2. Waktu yang diperbolehkan mengusap khuffada\ah tiga hari tiga malam 
untuk musafir. Terhitung sejak mengusap khuffsete\ah hadats hingga 
waktu yang sama di hari keempat. 

3. Kasus yang sama dengan khuff adalah serban dan kerudung wanita 
menurut ulama yang memperbolehkan mengusap kedua jenis tersebut. 
Dalam masalah ini terjadi perbedaan pendapat. Pendapat yang kuat 
adalah membolehkannya. 

4. Dalam hadits di atas terdapat bukti bahwa syariat Islam diturunkan dengan 
membawa hikmah, menempatkan masalah sesuai pada tempatnya dan 
selalu mempertimbangkan kondisi. Dapat diperhatikan di sini bahwa 
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Rasulullah SAW membedakan antara musafir dan tidak. Untuk musafir 
diberi masa mengusap lebih lama daripada masa mengusap khuffyanq 
diberikan kepada yang tidak musafir (mukena) karena mempjertimbangkan 
kesulitan yang dihadapi oleh orang yang sedang bepergian dan 
kebutuhannya terhadap waktu yang lebih lama. Berbeda dengan yang 
mukim yang tetap berada di tempatnya dengan rileks. Allah Maha 
Bijaksana dan Maha Mengetahui. 

***** 
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57. Dari Tsauban RA, dia berkata: Rasulullah SAW (pemah) mengirim 
pasukan. Lalu beliau memerintahkan mereka agar mengusap serban dan khuff 
mereka. (HR. Ahmad dan Abu Daud) serta dinilai shahiho\eh A1 Hakim. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas dinilai shahih oieh A1 Hakim. Demikian juga menurut 
Adz-Dzahabi dalam kitab Talkhish-nya. 

Dalam kitab AI Muharrar diterangkan, hadits di atas diriwayatkan oleh 
Ahmad, Abu Daud, Abu Ya’la A1 Maushili dan A1 Hakim. A1 Hakim mengatakan: 
hadits tersebut memenuhi kriteria Muslim. Apa yang dikatakan A1 Hakim ini 
pedu dikaji kembali, karena hadits tersebut diriwayatkan oleh Tsaur bin Zaid dari 
Rasyid bin Sa’ad dari Tsauban. Imam Muslim tidak pemah meriwayatkan hadits 
dari Tsaur. Hanya Imam Bukhari yang pemah. Sementara Rasyid bin Sa ad 
mengatakan: tidak seorang pun dari kedua tokoh hadits tersebut yang 
menjadikannya sebagai hujjah. Hanya saja Ibnu Ma’in, Abu Hatim, A1 Ijli, Ya qub 
bin Ibnu Syaibah dan An-Nasa'i menilainya tskjah. Sementara Ibnu Hazm 
menolaknya. Pendapat yang benar, Rasyid adalah perawi yang tsigah. 


Kosakata hadits 

Sariyyah: Sekelompok pasukan berjumlah antara lima hingga tiga ratus 
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orang. Sariyyah untuk pasukan berkuda berjumlah empat ratus. Jamaknya, 
saraaya. Para pakar sejarah Islam mengistilahkan pasukan perang yang tidak 
disertai Rasulullah dengan istilah sariyyah. Sementara pasukan yang diikuti beliau 
SAW disebut dengan ghazwah. 

AI Ashaaib-. Maknanya sama dengan al 'amaalm (serban-serban). Ia 
adalah bentuk jamak dari ‘Ishaabah yang artinya serban yang dililitkan di kepala. 
Kata ‘ishaabah jamaknya ashaalb, sedangkan kata ‘imaamah jamaknya 
‘amaa 'im. 

Tasaakhiirr. TsaMab mengatakan: tidak ada bentuk mutrad untuk kata 
ini. Tasaakhiin artinya beberapa khuff [khifaaf atau akhfaaf). 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diperbolehkan mengusap serban dan khuffsaat bepergian (safar). 

2. Sebagaimana diperbolehkan saat bepergian ( safai ), mengusap keduanya 
juga diperbolehkan saat tidak dalam bepergian ( mukim ). Dengan 
demikian keringanan hukum itu umum. 

3. Dalam hadits terdapat pengajaran untuk para pasukan mengenai hal-hal 
yang berkaitan dengan hukum syara’ yang diperlukan. Disamping itu 
juga mengingatkan para pemimpin, panglima perang dan penangungjawab 
keamanan agar menjaga pasukannya dengan cara syari, khususnya dalam 
hal-hal yang berkaitan dengan hukum syar’i. 

4. Dalam memberi arahan kepada pasukan, yang paling tepat adalah 
memberikan mereka pengetahuan berkaitan dengan masalah-masalah yang 
mereka perlukan sesuai dengan keadaan saat itu. 

5. Cara mengusap serban adalah dengan tangan yang sudah dibasahi air 
sebagian besar atas serban, bukan bagian tengah. 

Cara mengusap pada serban tidak perlu dilakukan sebagaimana kebiasaan 
masyarakat saat ini, yaitu dengan (sedikit, penerj) melepasnya dari kepala. 

6. Mereka yang diperintahkan oleh Rasulullah SAW untuk mengusap serban 
dan khuffada[at\ pasukan ( musath) yang jumlahnya besar. Mereka biasanya 
berbekal materi yang sedikit. Maka dapat dipastikan umumnya serban 
dan khuffyanq mereka kenakan sudah usang dan sobek, sehingga bagian 
yang wajib diusap terlihat. Perbedaan pendapat mengenai hal ini akan 
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dijelaskan selanjutnya. 

7. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
dalam hal mengusap khuffyanq sudah berlubang. 

Imam Syafi’i dan Imam Ahmad melarang mengusap khuufyanq sobek 
atau berlubang, meskipun hanya satu sobekan/lubang, dan sobekan 
atau lubang tersebut kecil. 

Dalil mereka bahwa anggota tubuh yang tampak maka harus dibasuh, 
sedangkan anggota tubuh yang tidak tampak diusap. Masalahnya, 
membasuh tidak dapat digabung dengan mengusap, karena pengganti 
tidak boleh berkumpul dengan sesuatu yang digantikannya dalam 
satu tempat. 

Imam Abu Hanifah berpendapat mengusap khuff 'yang berlubang atau 
sobek boleh dilakukan jika luas sobekan atau lubang tersebut tidak sampai 
tigajariataulebih. 

Sementara Imam Malik berpendapat jika sobekannya parah atau banyak 
maka khufftidak boleh diusap. Parah tidaknya suatu sobekan ditentukan 
oleh kebiasaan yang beriaku (a/ ‘ur/j. 

Syaikhul Islam, Ibnu Taymiyah berpendapat boleh mengusap khuffyanq 
sudah sobek ata berlubang, selama ia masih dinamakan khuff. Pendapat 
ini juga pendapat Ats-Tsauri, Ishaq, Ibnu A1 Mundzir dan A1 Auza i. 

Syaikhul Islam menambahkan: ini adalah pendapat yang paling shahih. 
Pendapat ini sesuai dengan qiyas (analogi) dalam Ushul Fikih dan teks- 
teks Imam Ahmad yang memaafkan terbukanya sedikit aurat, sedikit 
najis dan lain-lain, karena Sunnah membolehkan mengusap khuff secara 
mutlak. Banyak hadits dalam kitab Shahih yang menjelaskan bahwa 
Rasulullah SAW mengusap kedua khuff nya, begitu pula para sahabat, 
berdasarkan apa yang mereka katahui dari Nabi SAW, sehingga 
berpendapat tentang bolehnya mengusaf khuff. Seperti yang dimaklumi, 
biasanya khuff mereka tidak ada yang tidak berlubang atau sobek. 
Kebanyakan mereka dalah orang-orang miskin yang tidak mempunyai 
kesempatan memperbaharui khuffnya. 

Bagi orang yang mengamati syariat Islam dan dapat menempatkan qiyas 
pada tempatnya tentu akan memahami bahwa rukhshah (keringan hukum) 
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yang diberikan dalam masalah khuff'm\ cukup luas. Ini merupakan salah 
satu keindahan ajaran syariat yang lurus dan penuh toleransi. Dalil 
mengenai nilai raf’ alharaj (mengurangi beban mukallaf) yang terkandung 
dalam syariat islam begitu banyak hingga mencapai peringkat qath /(pasti). 
Ditambah dengan tujuan syariat dalam pemberian rukhshah adalah 
mengurangi beban yang diemban. Dengan begitu berpegang pada 
pendapat tentang bolehnya mengusap khuffsecara mutlak, lebih sesuai 
dengan akidah Islam. 

Jika khuff yang dikenakannya tidak lagi bisa dinamakan khuffkarena 
lubang atau sobek yang parah serta tidak bisa lagi dimanfaatkan, maka 
mengusapnya tidak lagi diperbolehkan. 
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58. Dari Umar RA. (mauquf) juga dari Anas (marfu) “jika salah satu di 
antara kalian berwudhu lalu menggunakan khuff-nya maka usaplah keduanya 
dan shaladah dengan menggunakannya, jangan ia melepasnya jika ia mau, 
kecuali karena janabah.” (HR. Ad-Daruquthni dan A1 Hakim). A1 Hakim 
menilainya shahih. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah hadits syadz. Hadits yang akurat sehubungan 
masalah mengusap khuff dan sejenisnya adalah hadits yang menjelaskan 
waktu pengusapan, yaitu bagi yang mukim satu hari satu malam, sedangkan 
bagi musafir tiga hari tiga malam. 

Ibnu Daqiq telah membahas hadits di atas, baik yang mauquf maupun 
yang ma/7u'dalam bukunya AJIImam. Di sana, ia berkata: hadits itu diriwayatkan 
oleh Ad-Daruquthni dari jalur Asad yang dinilai tsiqah oleh A1 Kufi, An-Nasa' i 
dan A1 Bazzar. Hadits tersebut juga diriwayatkan oleh Anas secara marfu' dengan 
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sanadshahih, dimana para perawinya tskjah. Pentahrir buku tersebut —mudah— 
mudahan Allah memaatkannya- mengatakan: ke-syadz-an hadits tidak menatikan 
keshahihan periwayatan dan penerimaan terhadap para perawinya”. ltu sebabnya 
penyusun kitab At-Tanqih mengatakan, “Sanad hadits tersebut kuat, namun 
perbedaannya dengan riwayat perawi yang lebih tsiqah tidak membuatnya tertolak 
dan dinilai sebagai hadits dha ’if." 


Kosakata hadits 

Wa laayakhia humaa. huruf laa berfungsi larangan ( naahiyah ), namun ia 
tidak bermaksud melarang dengan bukti kalimat selanjut jika ia mau . Kalimat 
“laayakhla humaa" artinya jangan melepas kedua khuff\tu dari kedua kakinya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disyaratkannya bersuci dalam mengusap khutf. Mengusap khuff tidak 
diperbolehkan kecuali saat menggunakan khuff, kedua kaki telah suci 
secara sempurna, sebagaimana yang diterangkan dalam hadits A1 
Mughirah bin Syu’bah yang lalu. 

2. Mengusap £/}i;//merupakan wkhshah. Ini artinya mengusap khuffaMah 
mubah, tidak wajib. Adanya kesan perintah dalam hadits di atas dipahami 
dalam konteks sunnah. 

Syaikh A1 Islam mengatakan, “Bagi orang yang mengenakan khuff, yang 
terbaik adalah mengusapnya, sedangkan bagi orang yang kakinya terbuka 
(tidak mengenakan khuff\ maka yang terbaik adalah membasuhnya karena 
mengikuti apa yang dilakukan Rasulullah SAW dan para sahabatnya. 

3. Hadits di atas tidak menerangkan lama waktu diperbolehkan untuk 
mengusap khuff. Meskipun begitu masalah waktu ini sudah dijelaskan 
secara rinci dalam hadits-hadits sebelumnya. Di antaranya hadits Ali 
RA. dan hadits Shafwan RA, yang menyatakan bahwa waktunya terbatas. 

4. Mengusap kedua khuff hanya diperbolehkan saat berhadats kecil. Saat 
terjadi hadats besar maka khuff\Xdak. lagi boleh diusap. Sebaliknya harus 
dilepas, lalu kedua kaki dibasuh dengan air. Hal ini didasarkan pada kalimat 
“ Kecuali karena janabah (hadats besar)”. Lagi pula hadats besar lebih 
berat daripada hadats kecil mengingat apa yang dilarang bagi orang yang 
janabah tidak dilarang bagi orang yang berhadats kecil. 
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5. Hadits di atas juga memperbolehkan melakukan shalat dengan 
menggunakan khuffatau sejenisnya. Sebagaimana dijelaskan dalam kaiimat 
“ dan shalatlah dengan menggunakan keduanya (kedua khuff\ ”. Demikian 
yang dilakukan Rasulullah SAW dimana beliau shalat dengan mengenakan 
kedua sandalnya. 
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59. Dari Abu Bakrah RA, dari Nabi SAW: bahwa Beliau SAW memberi 
rukhshah (mengusap kedua khuff) kepada musalir sebanyaik tiga hari tiga malam 
dan kepada yang mukim sebanyak satu hari satu malam, jika ia teiah bersuci lalu 
mengenakan kedua khuffnya” (HR. Ad-Daruquthni) dan dinilai shahih oleh Ibnu 
Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. A1 Hafizh (Ibnu hajar), dalam kitabnya At-Talkhish 
mengatakan, “Hadits itu diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah. Redaksinya 
juga sesuai dengan riwayatnya. Hadits ini dinilai shahih oleh A1 Khaththabi. A1 
Baihaqi pemah mengutip bahwa Asy- Syafi’i menilai hadits tersebut shahih. ” 

Hadits itu juga diriwayatkan oleh Ibnu Hibban, Ibnu A1 Jarud, Ibnu Abi 
Syaibah, Ad-Daruquthni dan At-Hrmida dalam kitab AI ‘Ilal. 

Kosakata hadits 

Rakhkhasher. Rukhshah secara etimologi artinya kemudahan. sedangkan 
menurut ahli Ushul Rkih berarti sesuatu yang menyalahi dalil syari berdasrakan 
dalill yang lebih kuat. 

Idzaa tathahham. Maksud bersuci di sini adalah wudhu yang sempuma. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Masa mengusap khuffyanq diberikan kepada musafir adalah tiga hari 
tiga malam, sedangkan masa mengusap khuffuntuk yang mukim adalah 
satu hari satu malam. 

2. Mengusap khuffdapat dilakukan jika sebelumnya telah melakukan wudhu 
dengan cara membasuh kaki (thahaarah kaamilah ) dan mengenakannya 
setelah itu. 

3. Perbedaan hukum antara musatir dan mukim adalah dikarenakan 
musafir sangat memerlukan waktu yang lebih lama mengingat beban 
perjalanan jauh dan udara dingin yang dihadapinya. Berbeda dengan 
yang mukim yang tidak mempunyai kendala tersebut. 

4. Mengusap kedua khuffat.au sejenisnya merupakan rukhshah dari Allah 
SWT untuk memberikan kemudahan kepada hamba-Nya. Pemberi 
rukhshah adalah Rasulullah SAW yang kemudian menyampaikannya 
kepada manusia dari Allah SWT 

5. Rukhshah dan kemudahan untuk diberikan setiap kali ada kebutuhan 
yang sangat. Ini adalah kaidah pokok ajaran Islam dalam hukum- 
hukumnya yang diterangi petunjuk. 

6. Kata “ rakh-khasha dalam hadits adalah dalil bahwa mengusap kedua 
khuff merupakan rukhshah. Rukhshah bukan suatu kewajiban yang 
harus dilakukan. Untuk itu mengusap kedua khufft\dak wajib. 

7. Rukhshah secara bahasa artinya memudahkan. Dalam istilah fikih, ia 
berarti sesuatu yang ditetapkan tidak sesuai dengan dalil syar’i karena 
adanya dalil penentang yang lebih unggul. Contohnya, kewajiban 
membasuh kedua kaki dan mengusap kepala dalam wudhu. Adapun 
dalil penentang yang unggul adalah memudahkan mengusap serban 
dan khuff. 

8. Hadits ini membuktikan bahwa syariat Islam menempatkan para mukallat 
(orang yang baligh dan berakal) sesuai dengan kondisi mereka. Masing- 
masing mukalat mempunyai tempatnya tersendiri yang sesuai dengan 
kondisinya. 

***** 
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60. Dari Ubay bin ‘Imarah RA, dia berkata: “Ya Rasulullah SAW, bolehkan 
aku mengusap kedua khuff?” Rasulullah menjawab, “ Ya." Lalu ia bertanya lagi, 
“(selama) Satu hari?” Beliau menjawab, “ Ya." Ia bertanya, “(selama) dua hari?” 
Beliau menjawab, “ Ya." Ia bertanya, “(selama) tiga hari?” Beliau menjawab, 
“ Ya, terserah kamu" (HR. Abu Daud) Dia berkata bahwa hadits ini tidak 
kuat. 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha’if. Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan, bahwa hadits 
ini dinilai dha'if oleh Imam Bukhari, dia berkata, “Tidak shahih.” Abu Daud 
mengatakan bahwa sanad hadits tersebut diperselisihkan oleh para ulama 
dan tidak kuat. Ahmad mengatakan, “Para perawinya tidak dikenal.” Ibnu 
Hibban mengatakan: saya tidak dapat berpegang pada sanad hadits ini. 
Ad-Daruquthni mengatakan, “Tidak shahih (laa yatsbu/j." Ibnu Abdil Barr 
mengatakan, “Tidak shahih dan sanadnya tidak kokoh. An-Nawawi 
mengutip dalam buku Syarh A1 Muhadzdzab , bahwa para ulama sepakat 
mengenai ke-dha ’if an hadits tersebut. 

Kosakata hadits 

Na ’am. Huruf jawab yang berfaidah memberi petunjuk adanya kalimat 
yang dibuang yang posisinya digantikan olehnya. Kata na'am (ya) dalam 
hadits berarti usaplah kedua khuff itu. Makna ini merupakan salah satu dari 
tiga makna kata na 'am. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menunjukkan tidak ada batas waktu untuk mengusap khuff. 
Seseorang yang berwudhu dapat mengusap khuff- nya kapan saja, baik 
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selama satu hari, dua hari, tiga hari dan berapa hari pun dia inginkan. 

2. Dengan asumsi hadits ini shahih, pemahaman hadits ini tetap dibatasi 
dengan hadits-hadits lain yang menerangkan adanya pembatasan waktu 
mengusap, yaitu selama satu hari satu malam untuk yang mukim, dan 
tiga hari tiga malam untuk musatir. Bisa juga hadits ini dipahami apa 
adanya, yaitu tidak ada pembatasan waktu, namun harus ditempatkan 
pada apa yang dikatakan oleh Syaikhul Islam, bahwa hcJ itu diberikan 
hanya kepada musatir yang merasa sulit untuk selalu melepas dan 
mengenakan kembali khuffrtya. Untuk musahr seperti ini, maka dapat 
mengusap khufhtja hingga kesuBtan yang dihadapinya berakhir. 

3. Biar bagaimanpun hadits ini dha ’if. Untuk itu, tidak dapat menandingi 
hadits-hadits yang menjdaskan adanya pembatasan waktu dan tidak bisa 
digunakan sebagai dafil. Kalaupun hadits ini ingin dijadikan dcJil, maka ia 
harus dipahanu bersama dengan hackts-hadits lain tentang pembatasan 
waktu bolehnya mengusap khuff. Atau kalaupun ingin digunakan maka 
ia diternpatkan pada saat musatir dalam kondlsi udzur 

Faidah: 


Penulis mengatakan, “Hadits ini tidak menjdaskan bolehnya mengusap 
perban (jabarat)” 

Jabiirah adalah kayu, potongan kain, gips dan lain-lainnya yang 
diletakkan pada tulang yang patah atau luka. Asal muasal masalah ini 
adalah hadits yang diriwayatkan oleh Abu Daud dan Ad-Daruquthni 
dari Jabir RA bahwa Nabi SAW bersabda dalam masalah orang yang 
mempunyai iuka, “ Cukup bagimu memba/ut lukanya dengan kain dan 
mengusapnya dan membasuh bagian tubuhnya yang lain" 

Hanya saja hadits ini Hinilai lemah. Tetapi Ash-Shan’ani mengatakan: 
(meskipun iemah) ia diperkuat oleh hadits Ali RA yang menceritakan 

tentang mengusap <fi atas perban dengan air. Dengan begitu, maka perban 

juga dapat diusap, seperti yang beriaku pada serban dan khuff. Hanya 
saja adabeberapa perbedaan hukum, yaitu 

1. Perban tidak disyaratkan harus menutup semua anggota yang wajib. 

2. Mengusap perban dapat dilakukan baik daiam hadats kecil maupun 
hadatsbesar. 


292 




\ SYARAH BULUGHUL MARAM 


3. Mengusap perban tidak dibatasi oleh tenggang waktu, bahkan 
sampai sembuh. 

4. Mengusap perban dapat dilakukan pada seluruh bagian yang diperban, 
bukan hanya pada sebagiannya saja. 
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.^ej\ Jp 

(BAB HAL-HAL YANG MEMBATALKAN WUDHU) 


Pendahuluan 

Kata Nawaaqidh jamak dari kata naaqidh. Pada sesuatu yang sitatnya 
material, mtqdh berarti merobohkan penyusunannya. Sedangkan pada sesuatu 
yang bersitat abstrak, berarti mengeluarkannya dari tungsi yang diinginkan. 

Nawaaqidh al wudhuu ’ artinya cacat-cacat yang berpengaruh dalam 
mengeluarkan wudhu dari tungsi yang diinginkan. Kata itu kemudian digunakan 
untuk batalnya wudhu yang disebabkan apa yang dinilai oleh Syariat sebagai hal 
yang membatalkan. 

Hal-hal yang membatalkan wudhu terbagi menjadi 2: 

1. Hadats-hadats yang membatalkan wudhu dengan sendirinya. 

2. Sebab-sebab yang biasa diduga menimbulkan hadats, seperti tidur dan 
menyentuh (perempuan, kemaluan). 

Dilihat dari sisi dalil, hal-had yang membatcdkan wudhu adalah sebagai 
berikut: 

1. Buang air besar: ia membatalkan wudhu berdasarkan dalil A1 Qur an, 
Hadits dan Ijma’ 

2. Buang air kecil: ia membatalkan wudhu berdasarkan dalil A1 Qur an, 
Hadits, Ijma’ dan Qiyas (analogi) dengan buang air besar. 

3. Keluar madzi: ia membatalkan wudhu berdasarkan dalil A1 Qur an, 
Hadits, Ijma’ dan Qiyas (analogi) dengan buang air kecil. 
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4. Keluar darah penyakit ( istihaadhah ): ia membatalkan wudhu berdasarkan 
hadits yang diriwayatkan Aisyah RA dalam kisah pendarahan Fathimah 
binAbuHubaisy. 




“Wudhulah dan shalatlah. Sesungguhnya itu ‘irq (darah penyakit)” 


Para perawi hadits ini tsiqah sebagaimana diungkapakan oleh umumnya 
ahlihadits. 

5. Tidur: terjadi silang pendapat mengenai hal ini. Sebagian ulama 
berpendapat bawah tidur, baik sebentar atau lama membatalkan 
wudhu. Sebagian ulama menganggapnya tidak membatalkan wudhu. 
Mayoritas ulama menjawabnya dengan menggunakan metode jam’ 
(menggabungkan beberapa dalil). Hasilnya adalah tidur yang lama 
membatalkan wudhu, sedangkan yang sebentar tidak membatalkan 
wudhu. Sdanjutnya, mereka membahas tentang tidur yang membatalkan 
wudhu dan tidur yang tidak membatalkan wudhu. 


Hal-hal yang membatalkan wudhu selain yang telah disebutkan di atas 
masih diperselisihkan oleh para uiama. Hal tersebut akan diterangkan. 

***** 


4&I J yMj 015" : Jli —aSj! jjJ —1 > 

" " ' * ' " ' 

(J j djj}aZJ s.l$-P Js- J*j a&I 

- * \ * ^ j *. *' ^ ' * i ' 0 t X ' " w' "1 * 

AJLy6»lj t^daijlLUl A >x 2 »i+aj Jjb jjI j >-1 (0jiyOjij yJ OjJ Ly a j 

( r_i 


61. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata: di masa Rasulullah SAW, para 
sahabat (pemah) menunggu shalat Isya hingga kepala mereka mengangguk- 
angguk (karena mengantuk) kemudian mereka shalat dan tidak berwudhu. 
(HR. Abu Daud) dan dinilai shahih oleh Ad-Daruquthni. Asal hadits ini 
dalam riwayat Muslim. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Sumbemya diperoleh dari hadits Muslim dengan 
redaksi, “Mereka menunggu shalat Isya ’ lalu tertidur kemudian mereka shalat 
dan tidak berwudhu. ” 

Hadits itu dinilai shahih oleh At-Tirmidzi dan Ad-Daruquthni. A1 Baihaqi 
mengatakan, para perawi hadits ini adalah perawi kitab Shahih. Ibnu Hajar 
mengatakan, “Sanadnya shahih.” 

Kosakata hadits 

‘Ahdiht. ‘Ahd artinya masa. Seperti kalimat “kaana dzalika ‘alaa ahdi 
hilaan artinya, pada masa tulan. Jamaknya, ‘uhuud. 

Yantazhiruumr. Mengawasi kedatangan beliau SAW untuk melakukan 
shalat bersama. 

AI ‘Isyaa’-. Artinya awal gelap malam. Dinamakan shalat Isya karena 
shalat itu dilakukan di waktu tersebut. Shalat ini disebut juga, al ‘isyaa ’alakhiirah. 

Hattaa: Kata ini mempunyai beberapa arti. Di antaranya bermakna 
batas akhir, dan inilah makna yang dimaksud di sini. 

Takhhqu. artinya kepala mereka condong karena mengantuk. Dalam 
kitab AIMishbah dijelaskan, khafaqa birasihi, artinya kepalanya dipengaruhi 
kantuk sehingga condong atau miring, sedangkan tubuhnya tetap. 

Ru 'uusihirrr. Ra 'su kulhsyain artinya bagian paling atas sesuatu. Termasuk 
dalam pengertian ini adalah kepala manusia. Jamaknya, ru ’uus dan ar us. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Tidur sebentar dalamposisi duduk tidak membatalkan wudhu. 

2. Tidur lama membatalkan wudhu. Hal ini seperti yang telah diyakini 
oleh sahabat perawi hadits ini bahwa tidur dapat membatalkan wudhu, 
kecuali dalam kadar yang disaksikannya ini. 

3. Suci dari hadats adalah syarat sahnya shalat. Ketidakwajiban wudhu 
dalam kondisi seperti ini memberi arti bahwa wudhu wajib dalam 
kondisi lain yang membatalkan bersuci. 

4. Disunnahkan mengakhirkan shalat Isya dari awal waktunya. Dalam kitab 
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Shahihain diriwayatkan bahwa Rasulullah SAW mengakhirkan shalat 
Isya dan beliau SAW bersabda, “ Itutah waktunya, kalau saja aku tidak 
khawatirmemberatkan umatku." 

5. Adanya semangat para sahabat untuk tetap di masjid menunggu shalat 
Isya (bersama Rasulullah SAW) dan semangat mereka dalam memperoleh 
keutamaan menunggu waktu shalat. Dalam hadits riwayat Bukhari dan 
Muslim dari Abu Hurairah RA dijelaskan bahwa Rasulullah SAW pemah 
bersabda. 


O x «», 


l 'a ^ ^ X>\ Jljj V 


“Seseorang di antara ka/ian tetap (dianggap) berada dalam shalat 
selama shalatmasih menahannya. ” 


6. Diperbolehkan mengantuk atau tidur di dalam masjid, apalagi di saat 
menunggu waktu shalat. 

7. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
tentang tidur, apakah membatalkan wudhu atau tidak? Perbedaan ini 
terbagi dalam tiga pendapat. 

a Sebagian ulama mengatakan bahwa tidur, baik sebentar maupun 
lama membatalkan wudhu. Pendapat ini beralasan bahwa tidur itu 
sendiri sudah merupakan hadats yang membatalkan wudhu. 

b. Sebagian lagi berpendapat bahwa tidur, baik sebentar maupun lama 
tidak membatalkan wudhu, selama tidak diyakini adanya hadats 
yang keluar. Dasamya adalah bahwa tidur itu sendiri bukan hadats, 
tetapi biasa menjadi tempat keluamya. 

c. Mayoritas ulama berpendapat bahwa tidur yang lama dan berat 
membatalkan wudhu, sedangkan tidur ringan tidak membatalkan. 
Hanya saja kemudian mereka berbeda pendapat sehubungan 
batasan tidur berat dan ringan yang perinciannya dijelaskan dalam 
buku-buku hukum Islam. 

Pendapat ini lebih kuat karena yang menggabungkan semua dalil- 
dalil yang ada, karena hadits Shatwan bin ‘Assal, 
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“Rasulullah SAW memerintahkan kami ketika kami berada dalam 
perjalanan, agar tidak melepas khuff-khuff kami selama tiga han tiga 
malam kecuali karena janabah, tetapikarena buang air besar, buang air 
kecildan tidur” menetapkan bahwa batalnya wudhu karena tidur adalah 
seperti batalnya wudhu karena buang air besar dan buang air kecil. 


Sementara hadits Anas yang menjelaskan bahwa para sahabat Rasulullah 
SAW -di masa beliau SAW hidup- menunggu shalat Isya hingga kepala mereka 
terkantuk-kantuk. Kemudian mereka shalat dan tidak berwudhu (lagi), merupakan 
dalil bahwa tidur ringan tidak membatalkan wudhu. 

***** 
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62. Dari Aisyah RA, dia berkata: Fathimah binti Abu Hubaisy pemah 
datang kepada Rasulullah SAW dan bertanya, “Wahai Rasulullah, aku wanita 
yang mengalami istihadhah sehingga aku tidak bisa bersuci, apakah aku boleh 
meninggalkan shalat?” Rasulullah SAW menjawab, “ Tidak. Sesungguhnya itu 
‘irq, bukan haid. Jika haidmu datang maka tinggalkanlah shalat, dan jika haidmu 
selesai maka bersihkan darah itu dari (tubuh)mu kemudian shalatlah " (HR. 
Muttafaq ‘Alaih). Dalam redaksi Imam Bukhari “ Kemudian berwudhulah kamu 
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untuk setiap kah shalat. ” Muslim mengisyaratkan bahwa dia sengaja menghapus 
kalimat tersebut. 

Kosakata Hadits 

Ustahaadhu. Berasal dari kata dasar istihaadhah yang artinya mengalimya 
darah tidak pada waktu normal akibat sakit atau masalah lain. Darah ini keluar 
dari saluran mulut vagina di bawah rahim. Ia disebut juga dengan istilah al 'aadzil 
Masalah ini akan dijelaskan lebih lanjut dalam bab haid. 

A fa ada 'u ash-shalata-. hamzah di sini bermakna istithaam (pertanyaan). 
Fa 'bertungsi ta < 7 ofe(kelanjutan). Selanjutnya fi'ilmudhaari '(predikat yang berarti 
sedang dilakukan) dengan kata ganti mutakallim (orang pertama). 

Ada’u: Da’tuhu-ada’uhu-wada’an artinya aku meninggalkannya. 
Bentuk asal mudhaari- nya adalah yawdiu, dengan huruf dal dibaca kasrah. 
Namun kemudian huruf wawu dibuang sehingga dal dibaca fathah, karena 
huruf sesudahnya adalah huruf halaq {t&mpat keluamya ditenggorokan). 

Para ahli Nahwu mengatakan: orang-orang Arab telah mematikan fi’il 
maadhi, mashdardan isim faa ’i/kata yada 'u, sehingga ketiganya tidak ditemukan. 

Laa Kata ini memiliki tiga makna, salah satunya sebagai lawan kata na ’am. 
Iniiah makna yang dimaksud di sini. 

Dzaliki dengan huruf Aaa/berharakat kasrah karena yang diajak bicara 
ialah seorang wanita atau bisa juga karena ingin menyinggung pada darah yang 
keluar dari wanita itu. 

‘Irq: Dalam kitab A1 Fath dijelaskan, Irq disebut juga dengan ‘aadzil 
Kitab A1 Qamus menyebutnya, ‘aadzir. Maksudnya di sini bahwa darahmu itu 
keluardari 'ih 7 (urat). 

Fa 'idza aqbalat haidhatuki: Maksud kata kjbaal di sini adalah kedatangan 
waktu haidmu dan permulaan keluar darah haid di hari-hari biasanya. 

Fa idza adbarat: maksud kata Idbaar di sini ialah waktu berhenti darah 
haidh di hari-hari biasanya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Sesuatu yang keluar dari salah satu dua jalan membatalkan wudhu. Di 
antaranya darah haid. Hal ini telah disepakati oleh para ulama. 
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2. Darah istihadhah bukan darah haid. Ia adalah darah yang disebabkan 
oleh sebab-sebab tertentu dan mempunyai hukum tersendiri. Ini 
adalah penyakit yang harus diteliti penyebabnya secara serius dan 
diobati. Itu sebabnya para dokter amat prihatin jika melihat darah 
keiuar tidak pada waktunya, karena hal itu menunjukkan adanya 
penyakit pada tubuh wanita itu atau organ reproduksinya. 

Sedangkan darah haid berasal dari bagian dalam rahim wanita. Itu 
sebabnya Rasulullah membedakannya dengan menerangkan beda jalan 
keluar antara keduanya. Itu merupakan jawaban dari pertanyaan " fa laa 
ath-hur(aku tidak bisa bersuci)”. Rasulllah SAW menerangkan bahwa ia 
suci dan wajib shalat. 

3. Ciri-ciri darah istihadhah —seperti yang diungkapkan oleh para ahli— 
ialah merah terang encer tidak berbau, sementara darah haid hitam 
panas dan berbau tidak sedap. 

4. Darah istihadhah tidak mencegah pelaksanaan ibadah dan pekerjaan 
lainnya yang pelaksanaannya memeriukan kesucian dari haid. Wanita 
yang mengeluarkan darah istihadhah dihukum i layaknya wanita yang suci. 

5. Rasulullah SAW tidak mengizinkan wanita yang mengeluarkan darah 
istihadhah untuk meninggalkan shalat, tetapi melarangnya meninggalkan 
shalat. 

6. Rasulullah SAW memerintahkan wanita yang mengeluarkan darah 
istihadhah agar membedakan antara darah haid dan darah istihadhah. 
Caranya dengan tidak melakukan shalat pada hari-hari dimana dia biasa 
mengeluarkan darah haid. Hal ini dikarenakan kebiasaannya adalah 
petunjuk yang paling kuat yang dapat membedakan antara darah haid 
dan darah istihadhah dibandingkan petunjuk-petunjuk lainnya. 

Jika dia tidak mengetahui hari-hari dia biasa mengeluarkan darah haid 
maka dia dapat membedakannya dengan memperhatikan ciri-ciri kedua 
darah tersebut. Darah haidh biasanya hitam hangat dan berbau tidak 
sedap. Sedangkan darah istihadhah tidak seperti itu. 

7. Wajib membersihkan darah haid ketika hendak shalat, karena darah itu 
najis. Sementara suci dari najis merupakan syarat sah shaiat. 

8. Wanita yang mengaiami istihadhah harus berwudhu setiap hendak shalat. 
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Hukum yang sama diberikan kepada orang yang selalu berada dalam 
kondisi hadats, seperti selalu buang air kecil, luka yang darahnya 
tidak berhenti dan beser buang angin. 

9. Wanita yang sedang haid diharamkan melakukan shalat. Keharaman ini 
serta ketidaksahan shaiatnya telah disepakati oleh para ulama ( ijma). 

10. Wanita yang haid tidak perlu mengqadha shalatnya setelah ia bersih 
karena tidak ada perintah dari Rasulullah SAW mengenai hal tersebut. 
Tidak adanya penjelasan ini merupakan dalil, sebab Rasulullah SAW tidak 
boleh menunda keterangan hukum yang diperlukan pada waktunya. 

11. Hadits di atas menjadi bukti bahwa ucapan wanita dapat didengar untuk 
hal-hal yang berkaitan dengan masalah kewanitaan seperti masalah 
kehamilan, haid, iddah dan selesainya iddah dan lain-lain yang sejenis. 

12. Wanita yang mengeiuarkan pendarahan istihadhah tetap melakukan shalat 
meskipun darah mengalir dari dalam tubuhnya. Karena statusnya 
disamakan dengan wanita dalam kondisi bersih. 

13. Dalam sebagian sanad hadits di atas dalam riwayat Bukhari terdapat 
kata “dan mandilah (wa ightasili)”. Maksud kata tersebut adalah mandi 
dari hadats haid saat darah haid sudah berhenti. 

14. Kalimat “ Kemudian berwudhulah pada setiap kali shalat' adalah tambahan 
pada hadits yang diriwayatkan oleh Bukhari dan dihilangkan oleh 
Muslim secara sengaja. Hal itu dilakukan Muslim karena ia meyakini bahwa 
tambahan tersebut tidak akurat. Tambahan itu hanya diriwayatkan oleh 
sebagian perawi. 

A1 Hafizh Ibnu Hajar dalam Fath A1 Bari mengatakan: tambahan itu 
shahih berasal dari beberapa riwayat yang membuat para perawinya tidak 
lagi dapat dinilai tafarrud( menyendiri). 

15. (Penulis mentakhrij) mengeluarkan hadits ini dalam bab ‘Hal-hal 
yang Membatalkan Wudhu’ karena adanya tambahan “ Kemudian 
berwudhulah pada setiap kali shalat'. Jika tidak, muka tentu hadits ini 
lebih layak diletakkan di bab haid, sebab dia juga mengulangi hadits ini 
di sana. 


301 




\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


y^rj cjs') :Jli -aIp Jsl «-JU» Js J>. J* cA> 

“ "• ^ r ' 

s* & / ^ ^ y O 00 r # 

:jLij illli jJL-j aIIp JjI Jij> jJjl jtlJ 0' SlJ-LJl o^ti c^lJS 

# /,", *.f,^ .r- * ".<> ' \ . 

.(JJjl^cJU W fll.l i j CAJLP (f A-J 


63. Dari Ali bin Abu Thalib RA, dia berkata: Aku laki-laki yang sering 
mengeluarkan madzi. Lalu aku menyuruh A1 Miqdad menanyakannya kepada 
Nabi SAW dan diapun bertanya. Nabi SAW menjawab, “Bahwa hal itu 
(mewajibkan) wudhu. "(HR. Muttafaq ‘AJaiHj. Ini adalah redaksi riwayat Bukhari. 


Kosakata hadits 

Madz-dzaa ’an: Artinya banyak mengeluarkan madzi. Kata tersebut bisa 
dibaca madzyi atau madziyyu. 

Dalam Ash-Shihah dijelaskan, A1 Azhari mengatakan: kata wadiyyu, 
madziyyu dan maniyyu, semuanya bertasydid. Sementara Abu Ubaidah 
mengatakan-. kata maniyyu bertasydid, sedangkan dua kata lainnya tidak 
bertasydid. Pendapat ini yang masyhur. 

Madzi adalah cairan putih lengket yang kduar saat (orep/ayatau lainnya. 
la keluar melalui saluran kencing dari pengeluaran kelenjar rangsangan. 

An Yas 'ala-. maksudnya bianyas a/a. Huruf andi siru adalah mashdariyyah. 
Maksudnya, aku menyuruhnya agar bertanya kepada Rasulullah SAW. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Keluar nya madzi mewajibkan wudhu, bukan mandi. Hal ini telah menjadi 
ijma’ ulama. 


2. Dalam sebagian redaksi riwayat Imam Bukhari disebutkan, 


.pil*j «ulp aJJ' Jjl J j ~*j JU»I 0' 


“Aku malu bertanya kepada Rasulullah SAW” 
sedangkan dalam redaksi Muslim terdapat kalimat 

. 4 a 1 WL 4 
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“Mengingat posisi Fathimah RA.” 

3. Hadits ini membuktikan bahwa khabar wahid {hadits yang diriwayatkan 
oleh seorang perawi dari seorang perawi demikian seterusnya hingga 
Rasulullah SAW) dapat diterima sebagai hujjah dan dapat diamaikan dalam 
masalah-masalh sejenis ini. 

4. Dalam salah satu redaksi Muslim juga disebutkan 

“Basuhlah dzakarmu dan berwudhulah”. 


Dalam redaksi lainnya juga disebutkan berbunyi. 


“Basuhlah dua buah testis (kemaluan)”. 



Kedua riwayat tersebut menunjukkan bahwa yang wajib dibasuh ialah 
bagian dzakar dan dua buah testis, dilanjutkan dengan berwudhu setdah 
itu. 


5. Perintah membasuh dzakar dan dua buah testis memberi petunjuk bahwa 
madzi adalah najis. Hanya saja sebagian ulama berpendapat madzi 
yang sedikit dapat dimaatkan. 

6. Istijmaar (bersuci dengan batu atau sejenisnya) tidak dapat digunakan 
untuk membersihkan madzi, sebaliknya harus menggunakan air. Hal ini 
—wallahu a lam— disebabkan madzi bukan sesuatu yang keluar secara 
normal sebagaimana air kencing. 

7. Para ulama madzhab Hanbali dan sebagian ulama madzhab Malikiyah 
mewajibkan membasuh dzakar dan kedua buah testis saat keluar madzi. 
Mereka berargumentasi dengan hadits di atas dan riwayat-riwayatnya 
yang dan sama shahih yang secara jelas menyebutkan pembasuhan 
dzakar. Juga didasarkan pada riwayat Abu Daud yang menjekiskan. 





“Dia membasuh dzakar dan kedua buah testisnya lalu berwudhu. ” 
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64. Dari Aisyah RA: bahwa Nabi SAW pemah mendum sebagian istrinya, 
kemudian keluar (untuk melakukan) shalat dan tidak berwudhu (lagi). (HR. 
Ahmad) dan dinilai dha ’ifo leh Bukhari. 


Pcringkat hadits 

Hadits ini dha ’if. Namun ada sebagian ahli hadits yang memlainya shahih. 

Ibnu Hajar dalam At-Talkhish mengatakan: hadits ini ma luul (cacat). 
Kecacatannya dituturkain oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, An-Nasa i, Ad-Daruquthru, 
A1 Baihaqi dan Ibnu Hazm. Dia juga mengatakan: dalam masalah ini tidak ada 
hadits yang shahih. 

Ash-Shan'ani mengatakan: At-Tirmidzi berkata: aku mendengar Bukhari 
menilai dha’if hadits ini. Abu Daud meriwayatkan hadits ini dari jalur Ibrahim 
At-Taimi dari Aisyah, padahal Ibrahim tidak mendengamya dari Aisyah RA. 
Dengan begitu hadits ini mursal. 

Penulis mengatakan-. hadits ini diriwayatkan oleh sepmhj sanad yang semua 
berasal dari Aisyah. Semuanya dikemukakan oleh A1 Baihaqi dan dia menilainya 
lemah. 

Beberapa ulama menilai hadits ini kuat. Diantaranya adalah Abd Haq. 
Abdul Haq mengatakan: aku tidak melihat kecacatan ( ‘illatj di dalamnya. 
Azaila’i mengatakan: sanadnya bagus. 

Sementara itu, Ahmad Syakir dan A1 Albani menilai hadits tersebut shahih. 


Kosakata hadits 

Ba 'dha nisaa ’ihi. Yang dimaksud dengan “sebagian isterinya” di sini adalah 
Aisyah RA. Dalam riwayat Ishaq, dalam Musnad- nya, dari ‘Urwah dan Aisyah 
bahwa Rasulullah SAW menciumnya dan beliau bersabda, “ Sesungguhnya 
mencium tidak membatalkan wudhu.” 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Teks hadits membuktikan bahwa mencium dan menyentuh wanita 
tidak membatalkan wudhu. Hadits itu memperkuat hukum asal yang 
menetapkan bahwa pada dasarnya segalanya tidak membatalkan 
wudhu (kecuali ada dalil yang membuktikan sebaliknya). 

2. Namun hadits ini bertentangan dengan kata “ laamastum" dalam firman 
Allah “ Dan jika kamu sakit atau sedang dalam musatir atau kembali dari 
tempat buang air atau kamu telah menyentuh perempuan (laamastum), 
kemudian kamu tidak mendapat air, maka bertayamumlah kamu dengan 
tanah yang baik (suci); sapulah mukamu dan tanganmu... ’(Qs. An- 
Nisaa'[4]: 43). Kata lams pada hakikatnya berarti menyentuh dengan 
tangan, meskipun dapat diartikan jima’ (bersetubuh). Sementara jika 
berdasarkan bacaan “lamastum" maka zhahimya adalah menyentuh dengan 
tangan. Kedua bacaan tersebut (yaitu laamastum dan lamastum) diakui 
oleh para ulama. 

3. Yang terbaik adalah menempatkan hadits di atas untuk mencium yang 
tidak diiringi dengan syahwat, yaitu semacam ciuman kasih sayang. 
Sementara sekedar bersentuhan dengan wanita tidak membatalkan wudhu 
berdasarkan kisah Aisyah yang berada melintang di depan Nabi SAW 
saat beliau shalat. (dalam kegelapan) beliau SAW meraba-raba kedua kaki 
Aisyah agar menggesemya (sehingga tidak menghalanginya shalat, penerj). 

Pada dasamya, menyentuh wanita itu tidak membatalkan, namun ia 
menjadi dugaan kuat munculnya syahwat. Dengan demikian, sekedar 
bersentuhan normal tanpa syahwat tetap pada hukum asal, yaitu tidak 
membatalkan. 

4. Kalaupun diasumsikan hadits di atas berlaku apa adanya, maka hadits 
tersebut tidak dapat dijadikan hujjah karena ia lemah. Bukhari melemahkan 
hadits tersebut. Para penyusun kitab Sunan )uga mengatakan hadits itu 
mempunyai cacat ( ‘illat\. Ibnu Hazm mengatakan: dalam masalah ini tidak 
ada satupun hadits yang shahih. Ibnu Hajar mengatakan: hadits itu cacat. 

5. Perbedaan pendapat di kalangan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
apakah menyentuh wanita dapat membatalkan wudhu atau tidak. 

Ulama madzhab Hanafi berpendapat bahwa menyentuh wanita secara 
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mutlak (baik dengan syahwat atau tidak) tidak membatalkan wudhu. Di 
antara dalil mereka adalah hadits di atas dan hadits Aisyah yang berposisi 
melintang di depan Rasulullah saat beliau menunaikan shalat. Kemudian 
beliau meraba kedua kaki Aisyah RA, dan terus melanjutkan shalatnya. 

Imam Malik berpendapat, menyentuh wanita yang menarik secara seksual 
dengan syahwat dapat membatalkan wudhu. 

Imam Asy-Syafi’i berpendapat bahwa sekadar bersentuhan antara laki- 
laki dengan wanita atau wanita menyentuh laki-laki sudah membatalkan 
wudhu, dengan syarat tidak ada hubungan mahram antara keduanya. 
Menurut pendapat yang shahih di pengikut madzhab Syafi’, persentuhan 
antara mahram tidak membatalkan wudhu. 

Pendap>at yang masyhur dari kalangan pengikut madzhab Hanbali 
bahwa Hanbali bahwa wudhu menjadi batal jika terjadi persentuhan 
yang menimbulkan syahwat dan tanpa ada penghalang. 

Pendapat inilah yang kuat. Hal itu dikarenakan dugaan kuat keluamya 
madzi atau wadi disebakan oleh sentuhan yang disertai dengan syahwat. 

***** 
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65. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Jika 
saJah seorang diantara kalian merasakan sesuatu di perutnya lalu ragu, apakah 
sesuatu telah keluar atau tidak maka janganlah ia keluar dari masjid hingga 
(betul-betul) mendengarsuara atau mencium bau.” (HR. Muslim) 


Kosakata hadits 

Idza wajada: Merasakan sesuatu, semacam bunyi di perut yang 
disebabkan oleh angin. 
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Fa asykala ‘alaih. Hal itu menimbulkan keraguan baginya, apakah tdah 
keluar sesuatu yang mebatalkan wudhu atau tidak. 

Shautan au riihan: Suara buang angin dari dubur atau bau yang 
tidak sedap. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini merupakan salah satu kaidah: 

s * ^ 

“Suatu keyakinan tidak dapathilangsebab adanya keraguan " 

Keyakinan adalah kemantapan hati terhadap hakikat sesuatu. Karena 
itulah, suatu hal yang diyakini keberadaannya tidak dapat hilang kecuali 
dengan dalil yang pasti (qath 7). la tidak dapat hilang hanya karena sekadar 
keraguan. Demikian juga sebaliknya. Suatu hal yang diyakini tidak ada 
maka keyakinan tersebut tidak dapat hilang hanya karena sekadar 
keraguan. Hal itu dikarenakan keraguan lebih lemah dibanding dengan 
keyakinan sehingga keraguan tidak dapat membatalkannya, baik 
menetapkan atau menahkan. 

2. An-Nawawi mengatakan: hadits ini merupakan dasar Islam dan kaidah 
fikih yang amat penting. Yaitu bahwa suatu perkara dihukumi tetap pada 
asalnya sehingga diyakini sebaliknya. Keraguan yang muncul tidak mampu 
membatalkannya. 

Di antara contoh kaidah tersebut adalah masalah yang disebutkan dalam 
hadits ini, yaitu bahwa orang yang yakin terhadap kesudannya lalu timbul 
keraguan hadats maka ia tetap dihukumi sud. Tidak ada perbedaan apakah 
keraguan muncul di tengah shalat atau di luar shalat. 

3. Akal normal mengakui kebenaran kaidah tersebut, karena keyakinan lebih 
kuat daripada keraguan, sebab keyakinan dibangun di atas hukum qath 7 
(pasti) yang mantap. Sehingga tidak dapat roboh hanya karena adanya 
keraguan. 

4. Jika muncul bayangan keraguan pada diri seseorang, bahwa apakah 
sesuatu yang membatalkan wudhu telah keluar dari tubuhnya *tan tidak, 
maka ia tetap dalam kondisi suci. Wudhunya tidak batal. Ia tidak periu 
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membatalkan shalatnya hingga ia yakin bahwa sesuatu itu benar-benar 
telah keluar, karena keyakinan tidak dapat dihilangkan hanya oleh 
keraguan. 

5. Angin yang keluar dari dubur, baik disertai dengan suara maupun tidak, 
membatalkan wudhu. 

6. Yang dimaksud dengan kalimat “mendengar suara” atau “mencium bau” 
dalam hadits adalah mendengar dan mencium secara yakin. Jika ia tidak 
mendengar suara atau tidak mencium bau namun ia yakin sesuatu telah 
keluar dengan indikasi lain maka wudhunya batal. Kedua kalimat disebut 
dalam hadits tidak berarti pembuktian hanya terbatas pada dua cara 
tersebut. Hadits tersebut hanya menjelaskan pembuktian yang umumnya 
berlaku. 

7. Dilarang membatalkan shalat tanpa sebab yang jelas. 
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66. Dari Thalq bin Ali RA, dia berkata: seorang lelaki berkata, “Aku 
telah menyentuh dzakarku (kemaluanku).” Atau ia berkata, Seorang lelaki 
menyentuh dzakamya di saat shalat. Apakah ia harus berwudhu? Nabi SAW 
menjawab, “Tidak, (karena dzakar) itu hanya sepotong daging (badh’ah) 
dari tubuhmu.’’ (HR. Lima Imam hadits) dan dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. 
Ibnu A1 Madini berkata, “Hadits ini lebih hasan (baik) daripada hadits Busrah.” 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ibnu Hajar dalam kitab At-TaJkhish mengatakan, 
“Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, para penyusun buku Sunan dan Ad- 
Daruguthni.” Ibnu A1 Madini mengatakan, “Berdasarkan yang ada pada kami, 


308 



\ SYARAH BULUGHUL MARAM J' 


hadits ini lebih baik dari hadits Busrah.” Ibnu Hibban, At Thabarani dan Ibnu 
Hazm menilainya shahih. Sementara Asy-Syafi’i, Abu Hatim, Abu Abu Zur’ah, 
Ad-DaruguthrLyAIBaTiag^ tnuUauzim ardkh^a ah dha 'if\. Demikian oleh 
Ibnu Hibban menjelaskannya. 

Kosakata hadits 

Masastu cteakari. Artinya, aku menyodorkan tanganku tanpa penghalang. 

A ‘alaiht. hamzah di sini bertungsi istifhaam (pertanyaan). Ia digunakan 
untuk meminta pembenaran atau persepsi. Yang dimaksud di sini adalah meminta 
persepsi yang jawabnya dapat berupa na 'am (ya) atau laa (tidak). Itu sebabnya 
Rasulullah SAW menjawabnya dengan “ tidak'. 

Innamaa huwa badh ’ath minka: Kalimat ini adalah alasan tidak batalnya 
“wudhu tidak batal sebab menyentuh dzakar”. 

Badh ’at: huruf ba ’ pada kata badh ’at dapat dibaca fatha (badh ’at) atau 
kasrah (bidh ’at ), diikuti dengan huruf dhadyang mati. Artinya sepotong daging 
atau lainnya. 

Minket. maksudnya sebagian dari tubuhmu, sebagaimana tangan, kaki 
dan lain-lainnya. 

***** 
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67. Dari Busrah binti Shafwan RA: bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Siapa t/angmenyentuh dzakamyamaka hendaklah berwudhu." (HR. Lima Imam) 
dan dinilai shahih oleh At-Tirmidzi dan Ibnu Hibban. Bukhari berkata, “Hadits 
ini adalah hadits yang paling shahih pada babnya.” 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ia diriwayatkan oleh Malik, Asy-Syafi’i, Abu Daud, An- 
Nasa' i, At-Tirmidzi, Ad-Daruquthni, A1 Hakim,. Dalam At-Talkhish disebutkan, 
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bahwa A1 Baihaqi mengatakan: untuk menguatkan hadits Busrah daripada hadits 
Thakj cukup dengan kenyataan bahwa hadits Thakj tidak diriwayatkan oleh 
Bukhari dan Muslim dan kedua tokoh ini tidak menggunakan satu orangpun 
dari para perawi hadits Thalq sebagai hujjah. Sementara hadits Busrah, kedua 
tokoh hadits itu menilai semua perawinya dijadikan hujjah , hanya saja kedua 
tokoh itu tidak meriwayatkannya. 

Peneliti At-Talkhish mengatakan: jika kita memperhatikan semua pendapat 
tokoh-tokoh hadits mengenai kedua hadits tersebut, yaitu hadits Thalq dan hadits 
Busrah, kita dapati tidak ada alasan menjatuhkan satu sama lain atau tidak 
mengakui salah satunya. Dengan begitu, solusi yang tersisa adalah mencoba 
menggabungkan antara kedua hadits tersebut. Pembahasan mengenai redaksi 
kedua hadits ini akan dijelaskan nanti. 

Kosakata hadits 

Busrah: Adalah wanita keturunan Quraisy A1 Asadiyyah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Kedua hadits di atas shahih. Selama keduanya dapat digabungkan maka 
itu lebih baik daripada menggugurkan salah satunya. 

2. Hadits Thakj menunjukkan bahwa menyentuh dzakar tidak membatalkan 
wudhu’. Alasan Rasulullah SAW, dzakar adalah bagian dan anggota 
tiibuh. 

3. Hadits Busrah menunjukkan bahwa menyentuh dzakar membatalkan 
wudhu. 

4. Penggabungan kedua hadits itu dapat dilakukan dengan dua cara: 

a. Menyentuh dzakar membatalkan wudhu jika dilakukan tanpa 
penghalang. Jika menyentuhnya dengan menggunakan penghalang 
maka tidak membatalkan wudhu. Pemahaman ini didukung oleh 
riwayat, 

' z v i ^ 

“Seorang lelaki menyentuh dzakamya ketika shalat”. Shalat bukan 
waktu (tepat) untuk menyentuh dzakar tanpa penghalang. 
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b. Jika ia menyentuhnya dengan syahwat maka hal itu membatalkan 
wudhu. Jika sebaliknya, maka tidak membatalkan wudhu. 

Penggabungan yang kedua ini lebih beralasan dan lebih mendekati 
kebenaran. Sebab dzakar hanya sepotong bagian tubuh. Selama 
menyentuhnya dengan sentuhan biasa yang tidak disertai dengan syahwat, 
maka sekadar menyentuh seperti itu tidak membatalkan wudhu. Penyebab 
batalnya wudhu yang sebenamya adalah sesuatu yang keluar dari salah 
satu dua jalan akibat menyentuh dzakar. Tanpa syahwat, sesuatu itu tidak 
akan keluar. Berbeda jika menyentuh diiringi dengan syahwat, maka hal 
itu menjadikan dugaan kuat keluamya madzi yang membatalkan wudhu. 
Sebagaimana juga kegelisahan yang ditimbulkan oleh dorongan syahwat 
tidak bisa dipadamkan kecuali dengan air, apalagi disertai niat berwudhu, 
yaitu ibadah yang diiringi dengan niat dan dzikir yang dapat memadamkan 
dorongan syahwat. 

***** 
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68. Dari Aisyah Ra: bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Siapayangmuntah 
atau mimisan atau muntah (yang keluar dari tenggorokan perut memenuhi mulut 
atau kurang dari ituj atau (mengeluarkan) madzi hendaklah berpaling 
(meninggalkan shalatnya) dan berwudhu, kemudian ia meneruskan shalatnya. 
Pada saat itu ia tidak berbicara." (HR. Ibnu Majah) dan dinilai dha ’if oleh 
Ahmad dan lainnya. 


Peringkat hadits 

Ash-Shan’ani mengatakan: Alasan mereka menilai dha y/adalah karena 
menanggapnya sebagai hadits marhi ’ adalah suatu kesalahan, sebab yang 
benar hadits tersebut adalah mauquf. 
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Ibnu Abdul Hadi mengatakan: Asy-Syafi’i, Ahmad, Ad-Daruquthni, 
IbnuMain, Ibnu ‘Addidanulamalainmenilaihaditsinilemah.” 

Dalam kitab At-Talkhish Ibnu Hajar mengatakan bahwa hadits ini 
Ahmad, Adz-Dzuhli, Ibnu Abi Hatim dan Ad-Daruquthni telah membenarkan 
bahwa hadits tersebut mauquf. 

Kosakata hadits 

Qai\ Adalah pengosongan isi perut melalui mulut. Biasanya terjadi karena 
gerakan selaput lendir yang disebabkan oleh beberapa hal. Jika berlangsung 
terus menerus maka terjadi radang pencemaan/ usus. 

Ru’aaf. Adalah dcirah yang mengalir dari bagian dalam hidung yang 
disebabkan oleh masalah pada hidung itu sendiri atau sebab-sebab lain seperti 
radang, tersumbat dan naiknya tekanan darah (mimisan). 

Qalas. Adalah muntah yang memenuhi mulut atau tidak sampai memenuhi 

mulut. 

Liyabni ‘alaa shalaatihi: Huruf lam berfungsi perintah. Artinya 
meneruskan shalat di sini ialah meneruskan shalat yang telah dilakukannya 
(sebelum hala-hal di atas terjadi) tetap diperhitungkan dan hanya meneruskan 
sisanya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Zhahir hadits menunjukkan, siapa saja yang muntah, mengeluarkan darah 
mimisan, mengeluarkan muntah yang memenuhi mulut atau kurang dari 
itu, atau mengeluarkan madzi saat tengah melakukan shalat maka ia wajib 
meninggalkan shalatnya untuk berwudhu kemudian meneruskannya 
kembaii. Shalatnya sendiri tidak batal. 

2. Agar shalatnya tidak batal, ia tidak boleh berbicara saat meninggalkan 
shalat dan saat berwudhu. Secara implisit, jika ia berbicara maka 
shalatnya batal dan tidak dapat meneruskannya lagi. Sebaliknya, ia wajib 
mengulangi shalatnya. 

3. Pendapat yang memperbolehkan meneruskan shalat ini merupakan 
pendapat ulama Hanatiyyah, Zaidiyyah, Malik, Asy-Syafi’i dalam salah 
satu pendapatnya. Sementara mayoritas ulama mengatakan shalatnya 
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batal jika ada yang membatalkan wudhunya. Ia tidak lagi diperbolehkan 
meneruskan shaiatnya. 

4. Hadits ini lemah menurut Asy-Syafi’i, Ahmad, Ad-Daruquthni dan lain- 
lainnya. Demikian jika tidak ada dalil lain yang menentangnya. I alu 
bagaimana kedudukan hadits tersebut jika temyata ditemukan dalil-dalil 
shahih lain yang menentangnya? Diantaranya hadits yang diriwayatkan 
oleh Abu Daud dari Ali bin Thalq yang mengatakan bahwa Rasul ullah 
SAWbersabda, 




“Jika salah seorang di antara kalian muntah di tengah shaiatnya maka 
tinggalkan shalatnya dan berwudhulah, dan ulangilah shalatnya. ” At- 
TTrmkbi mengatakan, “Hadits ini hasan shahih.” 


Alasan syadz- nya hadits di atas adalah diperbolehkannya meneruskan 
shalat dalam kondisi tersebut. Hal-hal yang membatalkan wudhu yang 
disdrutkan dalam hadits di atas merupakan objek perdebatan di kalangan 
ulama, kecuali madzi. Yang terakhir ini disepakati membatalkan 
wudhu karena ia keluar dari salah satu dua jalan. 


6. Perbedaan pendapat dikalangan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
mengenai najis yang keluar bukan dari salah satu dua jalan, selain air 
kencing dan tinja, seperti muntah, darah, nanah dan lain-lainnya. 
Apakah keluamya hal-hal seperti itu membatalkan wudhu? 


Imam Malik dan Imam Syafi’i mengatakan: bahwa keluamya hal-hal 
tersdnit tidak membatalkan wudhu, meskipun banyak. 

A1 Baghawi mengatakan, “Pendapat itu juga merupakan pendapat 
kebanyakan sahabat dan tabi’in.” 


An-Nawawi mengatakan: tidak terbukti ada riwayat shahih yang 
menjelaskan bahwa Rasulullah SAW mewajibkan wudhu karena hahhal 
tersebut 

Syaikh Taqiyuddin mengatakan: darah, muntah dan najis-najis Iainnya 
yang keluar bukan dari jalan yang biasanya tidak membatalkan wudhu, 
meskipun banyak. 
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Syaikh Abduraahman As-Sa’di mengatakan: yang shahih, darah, muntah 
dan sejenisnya tidak membatalkan wudhu, baik sedikit atau banyak. Sebab 
tidak aHa Halil yang menunjukkan hal-hal itu membatalkan wudhu. Untuk 
itu hukum asalnya adalah tetap dalam keadaan suci (tidak batal). 

Mereka berargumen dengan dalil-dali berikut: 

a AIBaraa ’ah AJAshliyyah (kaidah kebebasan asal). Secara hukum asal 
orang itu tetap dalam keadaan suci sampai ada dalil atau bukti yang 
menyatakan sebaliknya. Dalam hal ini dalil tersebut tidak ada. 

b. Di sini, qiyas tidak beriaku karena V//a/(alasan) hukum berbeda. 

c. Mereka meriwayatkaui bd>erapa atsar (sahabat), diantaranya: 

® Umar bin A1 Khaththab pemah melakukan shalat sementara lukanya 
mengduarkan darah. 

Ibnu Umar pemah mengusap (mengambil) darah dan matanya lalu 
shalat tanpa berwudhu lagi. 

<$> A1 Hasan A1 Bashri mengatakan: banyak kalangan muslim (saat 
itu) yang mdakukan shalat dalam kondisi luka. 

Sementara itu, Imam Abu Hanitah dan Imam Ahmad mengatakan: bahwa 
keluamya hal-hal tersdiut membatalkan wudhu jika banyak. Jika sedikti 
tidak membatalkan. Mereka berargumen dengan hadits yang diriwayatkan 
oleh Ahmad dan At-Tirmidzi dari Abu Ad Darda’ bahwa Rasulullah SAW 
p>emah muntah lalu berwudhu. A1 Albani mengatakan: hadits tadi shahih 
dan para perawinya tsiqah. 

Namun, pendapat pertama menjawab bahwa pekerjaan Rasulullah SAW 
tidak mengindikasikan wajib. Setidaknya memberi petunjuk agar diikuti. 

Syaikhul Islam mengatakan, “Disunnahkannya berwudhu setelah 
berbekam, muntah serta sejenisnya adalah alasan nyata. 
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69. Dari Jabir bin Samurah RA bahwa seorang leiaki bertanya kepada 
Nabi SAW, “Apakah aku (harus) berwudhu (karena memakan) daging kambing?” 
Beliau menjawab, “ Jika kamu mau.” Lalu lelaki itu bertanya (lagi), “Apakah 
aku (harus) berwudhu (karena memakan) daging onta?” Beliau menjawab, “ Ya” 
(HR. Muslim). 

Kosakata hadits 

AJ Ghanam. Sekumpulan kambing, baik kambing biasa atau domba. la 
adalah ism jins mu 'annats dan tidak mempunyai bentuk tunggalnya. Jamaknya, 
aghnaam. Ia dinamakan ghanam karena tidak memiliki alat pertahanan diri 
sehingga menjadi ghaniimah (harta rampasan) bagi siapa saja. 

A1 Ibii: Onta jantan atau betina. Tidak ada bentuk tunggalnya. Ia 
mu 'annatsdan jamaknya, aabaal. 

Atawadh-dha ’u: Dalam kalimat ini huruf hamzah istitham tidak disebutkan 
seeara redaksional jikadisebutkan maka akan tertulis A Atawadh-dha 'u... dan 
seterusnya. 

Min hihuum alghanam. Maksudnya, karena memakan daging kambing. 

Hat-hal penting dari hadits 

1. Diperbolehkan wudhu setelah memakan daging kambing, bukan 
diwajibkan Karena memakannya tidak membatalkan wudhu. 

2. Memakan daging onta membatalkan wudhu. Dengan begitu memakannya 
mewajibkan wudhu saat hendak shalat atau ibadah lainnya yang 
memeriukan kesudan (thahaarah). 

3. Pendapat masyhur dari Imam Ahmad mengatakan: yang membatalkan 
wudhu adalah memakan dagingnya saja, karena kata lahm dikhususkan 
untuk daging saja, tidak bagian tubuh onta yang Iainnya. Mereka 
berpendapat bahwa hati, perut, punuk dan anggota tubuh onta lainnya 
tidak termsuk dalam cakupan teks hadits. 

Dalam AIMughni dijelaskan: pendapat kedua (dari Ahmad) wudhu batal 
karena memakan anggota-anggota tersebut, karena anggota-anggota 
tersebut termasuk yang disembelih ( aljazuui ). Pengungkapan kata “daging” 
dengan arti hewan (secara keseluruhan) adalah ungkapan global mengingat 
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daging adalah bagian dominan dari suatu hewan. Begitu juga ketika Allah 
mengharamkan daging babi, maka yang diharamkan adalah keseluruhan 
tubuhnya. 

Dalam AJMubdi' dijelaskan: pendapat kedua (dari Ahmad) wudhu batal 
karena memakan bagian-bagian tubuh onta tersebut karena kata “daging 
sudah mencakupnya. 

Syekh Abdurrahman As-Sa’di mengatakan: yang benar adalah seluruh 
bagian tubuh onta seperti perut dan hati termasuk onta, baik secara 
hukum, kata dan arti. Pemisahan antara bagian-bagian tubuhnya tidak 
didukung oleh dalil dan ‘illat. Namun susu (onta) dan minyaknya tidak 
termasuk, karena bukan daging dan tidak tercakup oleh kata ‘daging’” 

4. Dalam Syariat Islam, tidak ada hewan yang hukum bagian-bagian tubuhnya 
berbeda-beda. Sebagian halal dan sebagian lagi haram. Yang ada adalah 
hewan tersebut haram sduruhnya, seperti babi atau halal seluruhnya seperti 
temak. 

Perbedaan hukum bagian-bagian tubuh hewan beriaku dalam syariat Yahudi 
yang oleh Allah diharamkan memakan hewan yang halal dan sud. Mereka 
diperbolehkan memakan lembu dan kambing, namun mereka dilarang 
memanfaatkan sebagian lemaknya. Sementara dalam Agama Islam yang 
toleran, Allah tidak menyengsarakan dan bertindak keras terhadap 
pemeluknya. Hewan adakalanya kotor maka seluruhnya haram dan 
adakalanya baik maka seluruhnya halal. 

5. Dalil wajib wudhu karena memakan daging onta berasal dari dua hadits 
shahih yang keduanya ada dalam Shahih Musiim, yaitu hadits Jabir bin 
Samurah dan hadits A1 Barra’ bin ‘Azib. Namun para ulama berusaha 
mencari hikmah di balik hukum tersebut. Jawaban yang paling mendekati 
kebenaran adalah karena onta mempunyai kekuatan syaithaniyyah (syetan) 
sebagaimana disinggung oleh Rasulullah SAW dalam sabdanya, “ Ia (ontaj 
bagian darijin." Untuk itu, memakannya dapat menimbulkan kekuatan 
syaithaniyyah yang hanya dapat dihilangkan dengan berwudhu. 

Hal tersebut diperkuat dimana para pemilik onta memiliki karakter 
sombong dan tinggi hati. Karakter ini diakibatkan oleh seringnya 
kebersamaan mereka dengan onta. Beda halnya dengan para pemilik 
kambing yang cenderung rendah hati dan kaiem. Mungkin inilah rahasia 
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mengapa para Nabi selalu pemah menggembala kambing. 

6. Sabda beliau SAW “ Jika kamu mau." menunjukkan bahwa berwudhu 
setelah memakan daging kambing tidak wajib. 

7. Dalam masalah ini kita memiliki dua hadits berikut: 

a Hadits di atas “ Apakah aku berwudhu (karena memakan) daging 
kambing ?” Beliau SAW menjawab, “Jikakamumau." (HR. Muslim). 

b. Hadits Asiyah RA dan Abu Hurairah RA 






“ Berwudhulah karena (memakan daging) yang disentuh oleh api 
dimasak' (HR. Muslim). 

Masing-masing hadits memiliki keumuman dan kekhususan. Hadits 
pertama umum karena mencakup yang dimasak dan tidak dimasak. 
Sedangkan hadits kedua juga umum, karena mencakup daging kambing 
yang dimasak dan daging hewan Iain. 

Pemisah antara keduanya adalah: 

® Hadits riwayat Abu Daud dan An-Nasa' i dari Jabir yang 
mengatakan, 


*) j Ajji <j-* <ji j>-\ jlS" 


“Hukum terakhir diantara dua hal (tersebut) dari Rasulullah Sd Wadalah 
meninggalkan wudhu setelah memakan sesuatu yang disentuh api 
(dimasak)” 

<•> Hadits riwayat Bukhari dan Muslim bahwa: 


ĕCi °ja JSI 


“Beliau memakan (daging bagian) paha kambing lalu shalat tanpa 
berwudhu (lagi). ” 

Dengan demikian, hadits yang dibahas sekarang termasuk hadits yang 
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menghapus (naasikh) hadits wajib wudhu setelah makan daging yang 
dimasak. 

8. Sehubungan dengan meminum susu onta, terdapat dua riwayat dan Imam 
Ahmad. Pendapat /a^dalam madzhab Ahmad ialah bahwa meminumnya 
tidak membatalkan wudhu. Karena Rasulullah SAW tidak memerintahkan 
orang-orang suku Uraniah berwudhu setelah mereka meminum susu onta 
sesuai perintah beliau SAW. Padahal mengakhirkan keterangan saat 
diperiukan tidak boleh. 

Mengqiyaskan susu onta dengein dagingnya dengan illat sama-sama 
makanan adalah giyas dengan ‘illat yang tidak diterangkan oleh nash. 
Qiyas itu hanya disandarkan pada zhan (dugaan) sebagian ulama. 

9. Perbedaan pendapat dikalanoan ulama. Abu Hanifah, Malik, Asy-Syafi i 
dan para pengikut mereka berpendapat bahwa wudhu tidak batal karena 
memakan daging onta. An-Nawawi mengatakan: para ulama madzhab 
Syafi’i berargumen dengan riwayat-riwayat yang lemah yang bertentangan 
dengan kedua hadits ini. Tampaknya kedua hadits tersebut tidak shahih 
menurut Imam Syafi’i. Itu sebabnya dia pemah berkata: jika hadits 
mengenai daging onta tersebut shahih tsntu aku akan berpendapat sesuai 
denganitu. 

Dalam kesempatan lain, An-Nawawi mengatakan, “Mungkin mereka tidak 
mendengar hadits-hadits tersebut atau (tefah mendengamya namun) tidak 
mengetahui ‘illat- nya.” 

Sementara Imam Ahmad dan para pengikutnya memilih wudhu batal 
karena memakan daging onta. Pendapat ini juga merupakan pendapat 
Ishaq bin Rahawaih. 

A1 Khaththabi mengatakan: mayoritas para ulama hadits memilih pendapat 
ini. 

Ibnu Khuzaimah mengatakan, “Aku tidak melihat perbedaan pendapat 
mengenai hal ini di kalangan ulama hadits.” 

A1 Baihaqi mengunggulkan pendapat ini. 

Asy-Syafi’i mengatakan, “Jika hadits berkaitan dagmg onta shahih 
tentu aku akan berpendapat sesuai dengan itu. A1 Baihaqi berkomentar 
bahwa dua hadits berkaitan daging onta tersebut shahih. 
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An-Nawawi mengatakan: Imam Syafi’i dalam qaul qadiim (fatwa 
lama saat beliau masih bermukim di Irak.ed) berpendapat memakan 
daging onta membatalkan wudhu. Pendapat ini yang paling kuat jika 
dilihat dari sisi dalil dan ini pendapat yang aku unggulkan. 

Dalil bahwa memakan daging onta membatalkan wudhu adalah dua 
hadits shahih, yaitu 

a Hadits A1 Barra* bin Azib: 


W5 yj\ IjW 4 *JlP aJJ) LS^ ^ l) J**J ^ 

i J^ j/ oj : Jli 


Bahwa Rasulullah SAW pemah ditanya, “Apakah aku (harus) berwudhu 
karenamemakandagingonta?” Beliau menjawab, “ Ya" Lalubeliau 
ditanya, “Apakah aku (harus) berwudhu karena memakan daging 
kambing?” Beiiau menjawab, “ Tidak" (HR. Ahmad, Muslim, Abu Daud, 
At-Tirmidzi dan Ibnu Majah). 


b. Hadits Jabir bin Samurah RA: 


* { o *" ' •f" r \ ^ £ £». ' * i* ' *. f 
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“Bahwa seorang Idaki bertanya kepada Nabi SAW, “Apakah aku 
(harus) berwudhu (karena memakan) daging kambing?” Beliau 
menjawab, “Jika kamu mau." Lalu lelaki itu bertanya (lagi), “Apakah 
aku (harus) berwudhu (karena memakan) daging onta?” Beliau 
menjawab, “ Ya" (HR. Muslim). 


Pendapat ini dipilih oleh A1 Baihaqi, An-Nawawi, Syaikh Taqiyudin, 
Ibnul Qayyim, Asy-Syaukani, para ulama salaf Najd, tokoh-tokoh 
hadits yang lebih mengutamakan hadits daripada pendapat akal. 

Faldah: 


Para ahli Qiyas (analogi) yang menyimpang berkata: pendapat 
yang mengatakan wajib wudhu karena memakan daging onta adalah 
pendapat yang bertentangan dengan qiyas. Karena ia hanya daging 
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dcin wudhu tidak diwajibkan karena memakan daging. 

Syariat Islam membedakan antara daging onta dan daging kambing 
dan sejenisnya. Sebagaimana Syariat juga membedakan hal-hal 
berikut: 

1. Kandang tempat penggembalaan. Syariat memperbolehkan shalat 
di tempat pengembalaan kambing dan melarang shalat di tempat 
pengembalaan onta. 

2. Pemilik onta mempunyai karakter sombong dan bangga. 
Sementara pemilik kambing memiliki karakter rendah hati dan 
pembawaan yang tenang. Hal itu dikarenakan onta memiliki 
kekuatan syaithaniyyah. 


Sedangkan makanan (seperti memakan daging onta) pasti memberi 
pengaruh kepada orang yang memakannya. Itu sebabnya memakisn hewan 
buas yang mempunyai gigi taring dan burung yang bertaring diharamkan, 


karena hewan-hewan itu adalah hewan-hewan pemangsa (jaarihah ). 
Memakan dagingnya menimbulkan sifat penentangan yang 
membahayakan agamanya. Untuk itu hewan-hewan tersd)ut dilarang 
dimakan. (Pada onta) kekuatan syaithanh/yahrya hanya dapat dipadamkan 
dengan air. Itu sebanya wudhu dilakukan setelah memakan daging onta. 
Dengan demikian pendapat tersebut sesuai dengan qiyas yang shahih. 


£& &\ JU» ^l Jli :JV5 -ks- -3»! ^ C?' _Y * 
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70. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Nabi SAW bersabda, “Siapa 
yang memandikan mayit maka hendakiah mandidan siapa yang membawanya 
maka hendaklah berwudhu." (HR. Ahmad, An-Nasa'i dan At-Tirmidzi). At- 
Tirmidzi menilai hadits ini hasan. Ahmad mengatakan: tidak ada satupun 
hadits yang shahih mengenai hal ini. 
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Peringkat hadits 

Mayoritas ulama mengunggulkan hadits ini sebagai hadits mauquf. 
Hadits ini hasan karena banyak pendukungnya. 

Dalam Nail A1 Authar, Asy-Syaukani mengatakan: A1 Baihaqi berkata, 
pendapat yang benar adalah hadits itu mauquf. Bukhari berkata: yang tepat 
hadits itu mauquf. Ibnu Abi Hatim berkata: para perawi tsiqah tidak menilai 
hadits ini sampai pada Rasulullah SAW. Ia hanya hadits mauquf (sampai pada 
sahabat). 

Ar-Rafi’i mengatakan: dalam masalah ini, para ulama tidak menilai adanya 
satupun hadits yang marfu ’. 

Imam Ahmad mengatakan: dalam masalah ini tidak ada satupun hadits 
yang shahih." 

Adz-Dzahabi mengatakan: dalam masalah ini, aku tidak menemukan 
satupun hadits yang shahih. 

Ibnu AI Madini mengatakan, “Dalam masalah ini tidak ada satu pun yang 
shahih. At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dan Adz Dzahabi menilai hadits ini hasan. 
Sementara Ibn A1 Qaththan, Ibnu Hazm, Ibnu Daqiq A1 ‘Id dan A1 Albani menilai 
hadits ini shahih. Ibnu Daqiq A1 ‘Id mengatakan: para perawi hadits ini adalah 
para perawi riwayat Muslim. 

Kosakata hadits 

Mayyitan. dapat dibaca dengan ya ’ bertasydid atau tanpa tasydid 
(maytan). Jika ia hidup maka dibaca dengan tasydid, seperti dalam firman Allah 
SWT “ Sesungguhnya kamu akan mati (mayyitun) dan sesungguhnya mereka 
akanmati(pula)" (Qs. Az-Zumar[39]: 30) 

Untuk manusia yang sudah lepas dari kehidupan dibaca tanpa tasydid, 
seperti dalam firman Alah, “Dan apakah orang yang sudah mati (maytan) 
kemudian dia Kamihidupkan ...” (Qs. A1 An’aam[6]: 122). 

AlMaut(kematian) adalah berpisahnya ruh dari jasad yang dapat diketahui 
melalui perubahan-perubahan nyata yang dapat menimbulkan kematian. 
Perpisahan itu juga dapat diketahui melalui perubahan-perubahan samar yang 
terjadi secara lamban. Kematian diawali dengan berhentinya napas. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Secara zhahir, hadits ini menunjukkan bahwa diwajibkan mandi bagi 
orang yang memandikan mayit, baik memandikan seluruhnya atau 
sebagian tubuhnya saja. 

2. Secara umum, hadits ini menggeneralisir sduruh mayit, baik muda maupun 
tua, laki-laki maupun wanita, muslim maupun kafir, baik memandikannya 
dengan menggunakan penghalang atau tanpa penghalang. 

3. Para ahli fikih mengatakan: orang yang memandikan adalah orang yang 
menyentuh langsung si mayit, meskipun hanya satu kali. Orang yang 
bertugas menuangkan air atau orang yang menayammumkanya tidak 
termasuk orang yang memandikan mayit. 

4. Hadits di atas ditentang oleh hadits riwayat A1 Baihacji dan Ibnu Abbas 
RA, bahwa Nabi SAW bersabda. 




“Tidak wajib atas kalian mandi dalam memandikan mayit saat kalian 
memandikannya Sesungguhnya mayit kstlian mati dalam keadaan 
sud, tidak najis. Kalian cukup mencud tangan-tangan kalian. 


A1 Hafizh Ibnu Hajar menilai hadits ini basan. 

Untuk menggabungkan kedua hadits di atas maka sohisinya adalah bahwa 
perintah dalam hadits Abu Hurairah dipahami sebagai perintah sunnah. 
Penggabungan demikian didukung oleh riwayat Abdullah bin A1 Imam 
Ahmad dari Ibnu Umar. Dia berkata, 


i-jLsj of i>^ 


“Kami memandikan mayit, lalu di antara kami ada yang mandi dan di 
antara kami ada yang tidak mandi.” 


A1 Hafizh Ibnu Hajar menilai sanad hadits ini hasan. la adalah hadits 
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terbaik yang dapat menggabungkan antara maksud dua hadits di atasnya. 

5. Penggabungan tersebut juga diperkuat oieh kaidah yang disebutkan oleh 
Ibnu Muflih dalam kitab AlFuru j “yaitu suatu hadits dha ’if jika redaksinya 
menunjukkan kewajiban atau menunjukkan keharaman maka ia 
ditempatkan sebagai perintah sunnah atau larangan makruh. Sikap ini 
diambil sebagai tindakan hati-hati. Umat muslim tidak menjadikannya 
sebagai hukum wajib dan haram. 

6. Sehubungan dengan sabda beliau SAW “ siapa yang membawanya (mayit) 
maka hendaklah berwudhu.” Ash-Shan’ani mengatakan, “Aku tidak 
menemukan satupun orang yang berpendapat diwajibkannya wudhu atas 
orang yang membawa mayit. Kata wudhu dalam hadits ditafsirkan dengan 
mencuci tangan saja. Dengan begitu, mencuci tangan sunnah dilakukan 
setelah membawa mayit. Hal ini sesuai dengan kebersihan Islam. Anjuran 
mencuci tangan ini ditunjukkan oieh hadits Ibnu Abbas: “KaJian cukup 
mencuci tangan-tangan kalian." 

Jika tidak ada hadits ini dan tidak ada orang yang berpendapat wajibnya 
wudhu setelah membawa mayit dan kelemahan yang terdapat di hadits 
asaJ maka kita akan menempatkan hadits Ibnu Abbas berdasarkan 
terminologi syari, yaitu berwudhu dalam arti syari dengan cara membasuh 
empat anggota wudhu setelah membawa mayit. Karena pada asalnya, 
setiap redaksi syara’ ditempatkan dalam pengertian syara’. 
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71. Dari Abdullah bin Abu Bakar RA: bahwa dalam surat yang ditulis 
oleh Rasulullah SAW untuk Amru bin Hazm terdapat kalimat “ Tidak (boleh) 
menyentuh A1 Qur 'an kecuali orangyang bersuci.” (HR. Malik secara mursalj. 
Sementara An-Nasa'i dan Ibnu Hibban meriwayatkannya secara maushul. 
Hadits ini dianggap cacat. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ash-Shan’ani mengatakan yang kesimpuiannya: hadits 
ini berasal dari surat panjang yang ditulis oleh Rasulullah SAW lalu dititipkan 
kepada Amru bin Hazm A1 Anshari A1 Khazraji saat beliau SAW mengirimnya 
ke Najran dengan tugas mendidik pengetahuan agama masyarakat setempat. 
Dalam surat tersebut, beliau menyebutkan banyak Sunnah-nya. Di antaranya 
kewajiban-kewajiban agama, sunah-sunahannya, sedekah dan diyat. Mengenai 
surat ini, para ulama berkomentar yang kesimpulannya: 

Imam Asy-Syafi’i mengatakan, “Para ulama banyak mengambil peiajaran 
dari hadits ini karena hadits ini shahih menurut mereka. 

Imam Ahmad mengatakan, “Aku berharap hadits ini shahih. A1 Jazimi 
menilai hadits ini hasan dan mempunyai banyak pendukung dan beberapa or- 
ang sahabat. 

Ibnu Abdul Barr mengatakan, “Hadits tersebut hampir mendapat mutawatir 
karena telah diterima oleh banyak orang.” 

Ya’qub bin Sufyan mengatakan: aku tidak menemukan surat yang nilainya 
lebih shahih daripada surat ini. Para sahabat dan Tabun senng merujuk 
kepadanya. 

A1 Hakim mengatakan, “Umar bin Abdul Aziz dan Az-Zuhri pemah 
bersaksi bahwa surat ini shahih.” 

Adapun kecacatan hadits yang disinggung oleh penulis, bahwa hadits 
tersebut diriwayatkan oleh Sulaiman bin Daud A1 Yamani yang disepakati matruk 
oleh ahli ilmu hadits. Namun dalam hal ini penulis salah menilai. Karena hadits 
di atas adalah riwayat Sulaiman bin Daud A1 Khaulani yang tsigah. Ia dipuji oleh 
Abu Abu Zur’ah, Abu Hatim, Utsman bin Sa’id dan sekolompok ahli hadits. 

Dengan demikian hadits ini shahih dan hilang kecacatannya serta menjadi 
salah satu ajaran Rasulullah SAW. Hadits ini telah dijadikan pegangan dalam 
banyak hukum agama Allah. Penilaian lemah yang diberikan kepada Sulaiman 
bin Daud A1 Khaulani oleh Ibnu Hazm, An-Nawawi dan Ibnu Katsir tidak 
sebanding dengan penilaian sekelompok tokoh ulama bahwa ia adalah tsiqah. 

Kosakata hadits 

Illaa Thaahir. Kata thaahir (orang yang suci) adalah kata musytarak 
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(memiliki banyak makna). Ia dapat diungkapkan atas otang yang suci dari hadats 
kecil, atas orang yang suci dari hadats besar, atau atas orang yang di badannya 
tidak terdapat najis. Yang dimaksud di sini — menurut pendapat yang kuat— 
adalah orang yang suci dari hadats kecil. Hal ini akan dijelaskan lebih terperinci 
nanti pada saat membahas fikih hadits. 

AJ Qur’aan: Bentuk kata ini adalah mashdar #h>£rzifrj0yang mempunyai 
arti sama dengan kata qiraa ’ah. Namun, pada perkembangannya ia diungkapkan 
untuk Kalam Allah yang merupakan mu’jizat yang diturunkan kepada Nabi 
Muhammad SAW. Dengan begitu ia adalah mashdarl^oacaan) yang diungkapkan 
untuk makna mafuuJ -nya (sesuatu yang dibaca). 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Amru bin Hazm ketika diutus oleh Rasulullah SAW ke Najran untuk 
mendidik pengetahuan agama masyarakatnya diberi surat yang berisi 
tentang banyak hal yang berkaitan dengan sunnah-sunnah Rasul. Pesan 
dalam surat tersebut teiah diterima oleh para ulama sebagai referensi 
hukum. 

A1 Hakim mengatakan: hadits Amru bin Hazm merupakan bagian dari 
kaidah-kaidah Islam.” 

2. Dalam surat tersebut terdapat pesan agar tidak menyentuh A1 Qur' an 
kecuali orang yang suci. Penulis mengemukakan hadits ini untuk 
menjelaskan larangan memegang A1 Qur' an bagi orang yang berhadats 
kecil, dan (tentunya) juga orang yang berhadats besar dalam konteks lebih 
utama. 

3. Zhahir hadits melarang menyentuh A1 Qur' an (tanp» penghalang) bagi 
orang yang tidak berwudhu. 

4. A1 Wazir Ibnu Hubairah mengatakan: Para ulama sepakat bahwa orang 
yang berhadats tidak boleh menyentuh A1 Qur' an tanpa penghalang. 

Syaikhul Islam mengataka: empat tokoh madzhab berpendapat tidak 
boleh menyentuh A1 Qur' an kecuali orang yang sud dan bahwa petunjuk 
yang diberikan oleh A1 Qur'an dan Sunnah menyatakan orang yang 
berhadats tidak bdeh menyentuh A1 Qur' an (Mushaf). Demikian p>endap>at 
mayoritas ulama dan pendapat yang selama ini diketahui di kalangan 
sahabat. 
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5. Untuk anak kecil, sehubungan menyentuh Mushaf terdapat dua pendapat 
ulama: 


a Melarang dengan anggap>an mereka sama dengan orang dewasa. 

b. Memperbolehkan karena alasan darurat. Karena tidak membolehkan 
mereka menyentuh A1 Qur' an sama artinya dengan tidak memberi 
kesempatan mereka belajar menghatalkannya. 

Dalam kitab AJInshaf<H)eiaskan, “Sehubungan dengan masalah ini, ada 
dua riwayat (dalam madzhab Ahmad). 


Syaikh Abdullah Abu Buthain mengatakan: pendapat yang masyhur di 
kalangan madzhab Ahmad adalah pendapat yang melarang anak kecil 
memegang Mushaf tanpa berwudhu. Namun terdapat riwayat lain dari 
Ahmad yang memboiehkannya. 

Kalimat “Kecuali orang yang bersuci' dalam hadits merupakan kata 
musytarak yang dapat diartikan dengan empat makna: 


a Maksud kata tersebut adalah seorang muslim, sebagaimana firman 
Allah SWT, sesungguhnya orang-orang yang musyrik itu 
najis ...” (Qs. At Taubah(9]: 28). Ayat ini menjelaskan bahwa 
orang Islam itu suci. Yang dimaksud suci di sini adalah kesucian 


akidah. 


b. Maksud, “orang yang bersuci’ dalam hadits adalah orang yang suci 
dari najis. Sebagaimana sabda Rasulullah SAW dalam masalah kucing 
bahwa kucing bukan hewan yang najis. 

c. Maksud, “orang yang bersuci' dalam hadits adalah orang yang suci 
dari hadats besar. Sebagaimana diriwayatkan oleh Ahmad dan 
penyusun kitab sunanbahwa Rasulullah SAW bersabada, 


Cj* ^ 



“ Tidak ada apapun yang menghalanginya dari AJ Qur 'an kecuali 
hadats besar (janabah) ” 

d. Maksud kata, “orangyang bersuci’ dalam hadits adalah orang yang 
s udah berwudhu. Sebagaimana diriwayatkan dalam kitab Shahihain 
bahwa Rasuhillah SAW bersabda, 
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“AJIah tidak menerima shalat salah seorang di antara kalian yang 
berhadats hingga ia berwudhu.” 

Masing-masing di atas mempunyai kemungkinan benar bahwa itu yang 
diinginkan dalam hadits di atas. Dan kita tidak mempunyai muraajih (dalil 
yang dapat menguatkan salah satunya). Yang paling utama adalah mencari 
salah satu maksud yang paling dekat dengan kemungkinannya yang 
terendah, yaitu orang yang berhadats kecil. Karena makna ini yang 
paling bisa diyakini. Ia sesuai dengan pendapat mayoritas ulama, di mana 
diantaranya adalah empat tokoh madzhab dan para pengikutnya. Namun, 
ini tidak berarti masalah “Haram memegang Mushaf bagi orang yang 
berhadats”. Karena kemungkinan yang dimaksud adalah makna lain 
masih terbuka. Ini hanya merupakan pendapat yang lebih baik dan 
lebih hati-hati. 


Ibnu Ar-Rusyd mengatakan, “Sebab perbedaan pendapat para ulama 
mengenai hal ini adalah keraguan ( taraddud) maksud dari firman 
Allah, “ Tidak menyentuhnya kecuali hamba-hamba yang suci (al 
mutathahharun).” (Qs. A1 Waaqi’ah[56]: 79) apakah maksud kata “ hamba- 
hamba yang suci (al mutathahharun/' tersebut manusia atau malaikat. 
Serta apakah maksud dari “ hamba-hamba yang suci (al mutathahharunj' 
kalimat berita tersebut memang sekadar berita atau larangan? 

Bagi yang memahami kata “al mutathahharuri' adalah manusia dan 
memahami keseluruhan kalimat sebagai larangan, maka menurutnya yang 
dapat menyentuh A1 Qur' an adalah hanya orang yang sud (tidak hadats). 
Sebaliknya bagi mereka yang memahami keseluruhan kalimat hanya 
sebagai informasi (berita) saja dan memahami kata “ al mutathahharuri’ 
adalah malaikat, maka ia tidak menemukan dalam ayat tersebut dalil 
disyaratkannya bersud saat menyentuh A1 Qur'an. Dengan demikian, 
menurutnya tidak ada dalil baik dari A1 Qur'an dan hadits shahih 
sehubungan hal. 

7. Dalam hadits di atas terdapat anjuran menghormati A1 Qur' an. Untuk 
itu, tidak boleh menyentuh A1 Qur'an dengan najis dan juga tidak 
meletakkannya di tempat yaing tidak layak, baik tidak layak karena najis 
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atan tidak layak karena di samping gambar atau patung. Juga tidak 
menggantung ayat-ayat A1 Qur'an di samping gambar atau patung, 
membacanya di tempat permainan atau bersama nyanyian, membacanya 
di samping orang merokok, membacanya di tengah-tengah suara berisik 
dan lain-iainnya yang mencitrakan perendahan terhadapnya. 


Jb» -4£ & 0*3 -VT 
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72. Dari Aisyah RA, dia berkata: Rasulullah SAW selalu berdzikir dalam 
kebanyakan waktunya. (HR. Muslim) dan Bukhari menilainya sebagai 
hadits muallacj). 


Kosakata hadits 

Ahyaaniht Kata ahyaan adalah bentuk jamak dari kata h.iin. Dalam 
kitab AIMishbah dijelaskan, AJ hiina adalah az-zamaan (masa), baik sedikit 
^tan banyak. Sementara yang dimaksud dengan kata “ahyaanihi" di sini 
adalah kebanyakan waktu beliau SAW. 

Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Hadits di atas memperkuat hukum asal yaitu bahwa berdzikir mengingat 
Allah dilakukan dalam setiap kondisi, meskipun dalam keadaan hadats 
atau janabah. Berdzikir dengan cara bertasbih, bertahlil, bertakbir, 
bertahmid dan sejenisnya boleh dilakukan kapan saja berdasarkan ijma 
paraulama. 

2. Termasuk dalam pengertian dzikir adalah membaca A1 Qur'an, hanya 
saja masalah ini telah dijelaskan secara khusus dalam hadits Ali RA yang 
mengatakan, “Bahwa Nabi SAW selalu membaca A1 Qur' an selama bdiau 
tidak janabah.” Hadits ini diriwayatkan oleh lmam Ahmad dan empat 
imam hadits dan dinilai shahih oleh At-Tirmidzi. 

3. Di samping saat janabah, pengecualian berlaku di saat buang air kecil 
dan besar serta pada saat berhubungan suami istri. Hal ini jika dzikir 
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dilcikukan dengan lisan. Jika dzikir dilakukan dengan hati maka tidak ada 
halangan sama sekali dalam semua kondisi. Sementara —menurut 
pendapat yagn kuat— yang dimaksud oleh Aisyah RA. dalam hadits 
di atas adalah dzikir dengan lisan. 

4. Hadits Aisyah RA. di atas termasuk dalam apa yang dimaksud dalam 
tirman Allah, “(yaitu) orang-orangyang mengingat Allah sambil berdiri 
atau duduk atau dalam keadaan berbaring dan mereka memikirkan tentang 
penciptaanlangitdan bumi...." (Qs. Aali ‘Imraan[3]: 191) 

***** 
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73. Dari Anas bin Malik RA: bahwa Nabi SAW berbekam lalu shalat 
tanpa berwudhu (lagi). (HR. Ad-Daruquthni) dan menilainya dha’if. 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha’if. Ibnu Hajar dalam kitab At-TaJkhish mengatakan: 
dalam sanadnya terdapat Shalih bin Muqatil, ia dha ’if. 

Uqbah mengatakan: shalih bin Muqatil bukan perawi yang kuat (qaivl). 

An-Nawawi menyebutkan hadits ini dalam bagian tentang riwayat 
yang lemah dan diriwayatkan hadits dari beberapa sahabat yang mendukung 
makna hadits di atas. Di antaranya Abdullah bin Amru, Ibnu Abbas, Abdullah 
bin Abu Aufa, Abu Hurairah, Jabir dan Aisyah RA. 

Asy-Syaukani dalam kitab Nail A1 Authar mengatakan, “Yang wajib 
adalah membiarkannya dalam kaidah kebebasan asal. Dengan demikian, 
tidak ada hukum batalnya wudhu karena berbekam, kecuali dibuktikan 
dengan dalil yang kuat. 


Kosakata hadits 

Ihtajama. Mengeluarkan darah dengan alat bekam (mihjani). Mihjamadaiah 
alat penarik darah dari bagian tubuh yang dibekam. 
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Hal-hal Pcnting dari Hadits 

1. Berbekam tidak membatalkan wudhu. Sebaliknya, shalat dapat langsung 
dilakukan setelah berbekam. 

2. Hadits di atas memperkuat hukum asal, yaitu bahwa keluar darah dari 
tubuh, selain qubul dan dubur, tidak membatalkan wudhu. Karena sesuai 
hukum asal tidak ada satupun yang membatalkan wudhu hingga 
ditemukan dalil yang dapat menghapus hukum asal tersebut. 

3. Pendapat masyhur di kalangan madzhab Ahmad mengatakan bahwa najis 
yang keluar dari selain dua jalan jika banyak maka membatalkan wudhu. 

Dalam buku Asy-Syarh AJKabird\}ddsVan, “Tidak ada perbedaan pendapat 
di kalangan madzhab Ahmad bahwa najis yang keluar dari selain dua 
jalan, selain kencing dan tinja membatalkan wudhu jika banyak.” 

Dalam pandangan Malik, Asy-Syafi’i dan ulama lainnya tidak ada kewajiban 
wudhu sama sekali setelah mengeluarkan darah. Syaikh Taqiyuddin memilih 
pendapat ini karena tidak ada nash sama sekali. Mengqiyaskannya dengan 
najis yang keluar dari dua jalan adalah tidak tepat. Darah yang keluar dari 
selain dua jalan sama dengan air ludah dan ingus. Hukum asal menyatakan 
pada asalnya tidak ada yang membatalkan wudhu hingga ditemukan dalil 
yang menghapus hukum asal tersebut. Guru kami, Abdurrahman As- 
Sadimemilihpendapatini. Perbedaanpendapatmengenaidarahinitelah 
dijelaskan sebelumnya. 

4. Hadits Aisyah RA yang lalu menjelaskan bahwa mimisan, muntah dan 
sejenisnya yang keluar dari badan tidak melalui dua jalan adalah 
membatalkan wudhu. Namun hadits itu lemah. Pada proses tarjih, hadits 
itu tidak dapat menandingi hadits kita sekarang ini, apalagi hadits ini 
juga memperkuat hukum asal, yaitu pada asalnya kesucian tidak dapat 
dihilangkan. 

5. Berbekam adalah obat. Dalam Shahih Bukhari, diriwayatkan dari Ibnu 
Abbbas bahwa Nabi SAW bersabda, 

' * ' * 

“ Kesembuhan terdapat dalam tiga hal, meminum madu, sayatan bekam 
dan besi panas." 
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Ibnul Qayyim mengatakan: jika sakitnya panas, kami mengobatinya dengan 
mengeluarkan darah, caranya dengan bekam sebab bekam dapat 
mengosongkan materinya dan menyejukkan karakter tubuh. 

Dalam hadits di atas, terdapat Sunnah berobat dan berobat dengan cara 
berbekam pada bagian tubuh yang sesuai dengan kondisinya. 

Dalam Shahih Muslim diriwayatkan dari Jabir RA bahwa Nabi SAW 
bersabda, 

* ^ X » i, s ' ' * t ' ' * * * 
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“Setiap penyakitada obatnya, jika ia memperoleh obat penyakitnya maka 

ia sembuh dengan izin Allah. ” 

• 

Ibnul Qayyim, saat menuturkan beberapa hadits yang berkaitan dengan 
pengobatan mengatakan, hadits-hadits pengobatan tersebut menyimpan 
konsep sebab akibat dan menyalahkan orang yang mengingkari konsep 
itu. Perintah berobat yang dijelaskan oleh hadits-hadits tersebut tidak 
bertentangan dengan sikap tawakal. 

Rasulullah SAW menganjurkan agar seseorang berobat untuk sakit yang 
dialaminya dan memerintahkan keluarga atau tĕman agar berobat saat 
ditimpa penyakit. 
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74. Dari Mu’awiyah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Mata 
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adalah talidubur. Jika kedua mata tertidurmaka tali itu lepas." (HR. Ahmad dan 
Ath Thabarani). Ath Thabarani menambahkan kalimat "siapa sajayang tidur 
maka berwudhu/ah." Tambahan dalam hadits ini ada (juga) pada Abu Daud dari 
hadits Ali RA tanpa kalimat “ taliitu lepas . Sanad dha’if. 

Pada Abu Daud dari hadits Ibnu Abbas RA diriwayatkan secara marfu" 

“Sesungguhnya wudhu (wajib) atas orangyang tidurmiring (di atas sisi badanj'. 
Sanadnyadha’if. 

Peringkat hadits 

Hadits Muawiyah ini hadits hasan. Hadits yang sama diriwayatkan 
juga oleh Ahmad, Ibnu Majah, Ad-Daruquthni dari A1 Hakam dari Baqiyyah 
dari Wadhin bin Atha’ dari Mahfuzh bin Alaqa dari Abdurrahman bin A’idz 
dari Ali bin Abu Thalib secara mar/u" dengan sanad hasan, seperti yang 
dungkapkan oleh An-Nawawi. A1 Mundziri dan Ibnu Ash-Shalah juga menilai 
hadits ini hasan. 

Diantara perawinya terdapat perawi yang masih menjadi bahan 
pembahasan namun tidak sampai turun dari pringkat hasan. 

Ibnu Hajar mengatakan: kedua sanad hadits di atas, yaitu hadits Mu’awiyah 
dan hadits Ali adalah lemah. Peyebabnya adalah adanya Baqiyyah bin A1 Walid. 
Ia jujur hanya saja sering melakukan tadlis. 

Namun A1 Albani menerangkan: hadits muan ’an Baqiyyah tidak perlu 
dikhawatirkan. Ia telah melakukan periwayatannya secara jelas dalam riwayat 
Ahmad, dengan begitu tuduhan tadlis telah hilang. 

Sedangkan hadits Ali RA, Imam Ahmad berkata: hadits Ali RA. lebih 
kuat daripada hadits Muawiyah RA. Ibn Ash-Shalah, A1 Mundziri dan An-Nawawi 
menilai hadits Ali RA. hasan. 

Untuk hadits Ibnu Abbas, ia dinilai dha’if oleh Bukhari, Ahmad dan At- 
Tirmidzi. 

Abu Daud mengatakan: hadits itu hadits munkar. 

Ibnu A1 Mulaqqin mengatakan: hadits Ibnu Abbas dha’if berdasarkan 
kesepakatan ulama hadits. 
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Wikaa • Tali yang diikat pada kantong atau geriba. 

As-Sahi. Lubang atau lingkaran dubur. la berasal dari kata satah lalu ‘ain 
/?7nya dibuang menjadi sah. 

Maksud kalimat “mata adalah tali dubur”, adalah bahwa kondisi sadar 
menjaga dan dapat menghalangi keluamya sesuatu dari dubur. Sebagaimana 
tali geriba menjaga air sehingga tidak tumpah. 

Istathlaqa: Ketika tali lepas 

Mudhthaji’an: asalnya mudhtajian (dengan huruf ta') mengikuti wazn 
ifiti’aal Selanjutnya huruf /a'diganti dengan tha’. Idhtijaa’ artinya tidur di atas 
sisi badan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wudhu batal karena mengeluarkan angin dari dubur, baik diiringi dengan 
suara atau tidak. 

2. Hadits tersebut menunjukkan bahwa tidur tidak membatalkan wudhu 
dengan sendirinya. la hanya menjadi dugaan kuat keluamya angin. 
Dengan begitu, maka tidur tidak membatalkan wudhu kecuali tidur 
yang lelap. Sedangkan tidur ringan tidak membatalkan wudhu. 

3. Sama dengan tidur, adalah segala hal yang membuat hilang kesadaran 
seseorang, seperti gila, pingsan, mabuk dan lain-lainnya. Semua ini dapat 
membatalkan wudhu, sama seperti tidur Idap. Titik persamaannya adalah 
hilangnya kemampuan indera. 

4. Para ahli kedokteran mengatakan, tidur adalah masa rileks yang disertai 
dengan hilangnya kemampuan berpikir ( idraak) dan rasa. Kebanyakan 
anggota tubuh (yang menjadi pusat gerak bagi otak), pada saat itu, berhenti 
bekerja. Khususnya yang bekeija untuk memahami dan mengetahui, 
membedakan, berpikir dan merespon unsur luar tubuh dengan cara yang 
sesuai. Salah satu keistimewaan tidur adalah lemasnya otot-otot gerak 
sadar/bebas/ voluntarydan ketidakmampuan menahan nafas. 
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75. Dari Ibnu Abbas RA. bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Syetan 
mendatangi salah satu di antara kalian dalam shalatnya. Lalu syetan itu meniup 
bagian bokongnya. Maka diasumsikan bahwa ia telah berhadats, padahal ia 
tidak berhadats. Jika ia mengalami halitu, makajanganlah ia tinggalkan (shalatnya) 
hingga ia mendengarsuara atau mencium bau." (HR. A1 Bazzar). Asal hadits ini 
dapat dijumpai pada Shahih Bukharidan Shahih MusJim dari riwayat Abdullah 
bin Zaid. Sama dengan itu didapati juga dalam Shahih Muslimdah riwayat Abu 
Hurairah RA. 

Sementara redaksi yang ada pada A1 Hakim dari riwayat Abu Sa id secara 
marfu'“ Jika syetan mendatangisalah satu darikalian dan berkata, kamu telah 
berhadats, ’maka jawablah, kamu (syetan) bohong!” 

Ibnu Hibban juga meriwayatkan hadits seperti itu dengan redaksi "... 
maka jawablah dalam hatinya..." 

Kosakata hadits 

Yanfukhtr. kata yantukhu berasal dari nafakha bifamihi nafkhan, artinya 
mengeluarkan udara dari mulutnya (meniup). 

Maq 'adatahu. bagian belakang seseorang. 

Yukhayyilu ilaihi. Seakan-akan angin keluar dari pantatnya tanpa 
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keyakinan. 

Ahdatsa-. Ahdatsa berasal dari kata huduuts yaitu adanya sesuatu setelah 
sebelumnya tidak ada). Secara syari adaiah adanya sesuatu yang membatalkan 
kesucian. 

Hattaar. Bertungsi ghayaah (batas yang dicapai). Di sini berarti ilaa. 

Shautan/riihaan. Maksudnya hingga ia mendengar suara dari duburnya 
atau mencium baunya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Secara hukum asal, segala sesuatu tetap pada kondisi semula . Jika 
seseorang sudah bersuci kemudian dikhayalkan seakan-akan dia telah 
batal, padahal khayalan tersebut tidak terjadi secara yakin maka ia tetap 
pada kondisi kesuciannya. la tidak perlu berpaling kepada keragu-raguan 
dan was-was yang timbul. 

2. Syetan dapat memberikan ilusi atau khayalan. Ia melakukan sesuatu 
pekerjaan yang dianggap sebagai kenyataan. Kenyataan sebenamya, hal 
itu hanya merupakan bagian dari tipuannya dalam usaha mengacaukan 
ibadah seorang muslim dan untuk menjatuhkannya dalam keragu-raguan. 

3. Seorang muslim wajib mempunyai keinginan dan tekad yang kuat, 
sehingga syetan tidak dapat menemukan celah masuk untuk mengacaukan 
ibadahnya. 

Ia juga harus berjuang melawan khayalan atau ilusi-ilusi syetan. Jika syetan 
menganggunya dalam hati dengan berkata “kamu telah berhadats.”, maka 
jawablah “Kamu bohong!” 

4. Syetan merupakan musuh nyata manusia. Manusia yang selalu bersamanya 
akan disesatkannya. Jika ia tidak mampu menyesatkannya dengan 
dorongan naluri maka ia akan mendatanginya dengan membawa keragu- 
raguan. Itu sebabnya, seorang muslim wajib melawan dan mengusimya. 
Allah SWT bertirman, “ Sesungguhnya syetan itu adalah musuh bagimu, 
maka anggaplah ia musuh(mu), karena sesungguhnya syetan-syetan itu 
hanya mengajak golongannya supaya mereka menjadi penghuni neraka 
yangmenyala-nyala." (Qs. Faathir [35j: 6) 

5. Angin yang keluar dari dubur membatalkan wudhu dan shalat, dengan 
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syarat diyakini betul-betul keluar. 

6. Ketika timbul keraguan pada diri seseorang maka keraguan itu tidak 
mempengaruhinya. 

7. Tidak ada pengaruh sama sekali bagi keraguan yang muncul setelah ibadah 
dilakukan. Jika seseorang telah berwudhu, lalu timbul keraguan apakah 
ia telah berkumur atau jika ia telah melakukan shalat, lalu timbul keragu- 
raguan apakah ia telah membaca A1 Fatihah dalam shalatnya atau belum, 
atau terbayang olehnya bahwa ia hanya sujud satu kali, maka keraguan 
seperti itu tidak perlu dipedulikan. Pada dasarnya ibadahnya telah sah. 

Ibnu Abdu Qawi berkata; 

Keraguan yang muncul setelah selesai (ibadah) tidak membatalkan 
Dengan kaidah ini, seluruh masalah ibadah digiyaskan. 
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(BAB ADAB BUANG AIR) 


Pendahuluan 

Addabtuhu adaban artinya aku mengajarinya latihan diri dan akhlak 
yang baik. 

Abu Zaid A1 Anshari mengatakan: adab diungkapkan untuk setiap latihan 
mental yang terpuji, dimana setelah itu seseorang dapat menghasilkan 
nilai-nilai utama. 

Qadhaa ’ A1 Hajaah adalah kata kiasan untuk suatu hal yang tabu jika 
diungkapakan secara terbuka. 

Adaab Qadhaa ’ A1 Hajaah (tata krama buang air) mencakup ucapan 
dan gerakan yang disyaritakan untuk dikuti oleh setiap muslim. Tata krama 
itu seperti menjauh dari keramaian, bersembunyi dari pandangan orang lain, 
memilih tempat yang tenang dan aman dari kemungkinan cipratan air 
kencing, berdoa saat masuk atau keluar dari tempat buang air, cara duduk, 
mempersiapkan alat-alat pembersihan yang diperlukan seperti batu, air dan 
lain-lainnya, tidak bebersih dengan sesuatu yang najis, tulang atau sesuatu yang 
dimuliakan, menjauh dari tempat kumpul orang-orang, menjauh dari pohon- 
pohon yang berbuah, tidak menghadap atau membelakangi kiblat, dan 
selalu diam saat buang air. 

Kemudian juga membersihkan “sesuatu yang keluar”, menjaga badan dari 
kemungkinan terkena itu, dan tata krama lainnya yang perlu diperhatikan dalam 
bab ini. Syariat Islam yang luhur telah mengajarkan segalanya kepada kita dan ia 
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selalu berjalan bersama umat muslim dalam setiap gerak dan tingkah lakunya. 
Segala puji hanya untuk Allah. 

***** 
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76. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah SAW ketika (akan) masuk ke 
tempat buang air (khalaa )beliau melepaskan cincinnya. (HR. Empat imam hadits) 
namun hadits ini ma ’/u/(memiliki cacat). 


Peringkat hadits 

Hadits ini hasan. An-Nasa' i mengatakan: hadits ini tidak akurat. 

Abu Daud menyebutnya sebagai hadits munkar. 

Penulis menilai hadits ini ma ’/uu/karena sanad antara Ibnu Juraij dan Az- 
Zuhri terputus, mengingat Ibnu Juraij tidak mendengar dari Az Zuhri. 

Ibnul Qayyim mengatakan: hadits ini syadz, munkardan ghariib. 

Namun, Ibnu Hajar, dalam bukunya, At-Talkhish AJHabir, mengutip, At- 
Tirmidzi, Ibnu Hibban, A1 Mundziri dan A1 Ousyairi dalam kitab AI Iqtirah menilai 
hadits ini shahih." 

As Suyuthi lebih berpegang pada penilaian shahih dalam buku AlJami’ 
Ash-Shagir. 

A1 Hafizh Mughalthai cenderung menilainya sebagai hadits hasan. 

Mereka yang menilainya sebagai hadits shahih menjawab tuduhan adanya 
‘illat (bahwa Ibnu Juraij tidak mendengar dari Az-Zuhri) dengan mengatakan, 
“Hadits tersebut didengar oleh Ibnu Juraij dari Ziyad bin Sa ad dari Az-Zuhri 
dalam redaksi yang lain. Dengan demikian illat yang dituduhkan sudah tidak 
ada lagi dan para perawi hadits ini adalah orang-orang yang tsiqah. 

Kosakata hadits 

Dakhala-. Maksudnya, ingin masuk (bukan sudah masuk). Contohnya 
dalam firman Allah, "Apabila kamu ingin membaca (qara’ta) AI Qur'an, 
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hendaklah kamu meminta perlindungan kepadaAIIah darisyetan yang terkutuk." 
(Qs. An-Nahl[16]: 98). Maksud kata qara 'ta dalam ayat adalah jika kalian ingin 
membaca. 

AIKhalaa • Tempat yang sunyi. Maksudnya di sini, tempat yang digunakan 
untuk buang air. Jika buang air di ruangan terbuka maka kata dakhala tidak 
perlu ditakwil “ingin masuk”. 

Khaatamahu. berasal dari kata khatamtu alkitaaba khatman-khatamtu 
‘alaihi artinya mencetak ( thabatd). Kata khaatam dapat dibaca dengan ta’ 
berharakat fathah (khaatam) atau kasrah (khaatim). Namun yang lebih masyhur 
dibaca kasrah. 

Dalam kitan A1 Mishbah dijelaskan, “Khaatam adalah cincin dengan batu 
pada bagian tertentu. Jika tanpa batu disebut fathkhahl ’ 

Ibnu Katsir menjelaskan: Rasulullah SAW menggunakan khaatam yang 
terbuat dari perak dan terukir di dalamnya kalimat Muhammad Rasulullah. 
Demikian yang diriwayatkan oleh Bukhari. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Pada cincin Rasulullah SAW terdapat kalimat MuhammadRasuluIJah. Itu 
sebabnya beliau tidak membawanya masuk ke dalam tempat buang air 
dan meninggalkannya di luar. 

2. Makruhnya membawa masuk sesuatu yang nama Allah, asmaa ’ alhusnaa 
atau nama sifat-sifat-Nya ke dalam tempat buang air. 

3. Ahli fikih mengatakan; kecuali jika membawanya masuk karena ada 
kepentingan seperti takut dicuri atau takut lupa. Pengecualiannya ini 
berdasarkan kaidah “Kemakruhan itu hilang jika terdapat kepentingan”. 

Syaikhul Islam mengatakan: uang dirham yang di dalamnya tertulis 
kata ‘la ilaaha illallaah 'namun dibungkus dalam saputangan atau berada 
di dalam pundi-pundi atau kantong boleh dibawa masuk ke dalam tempat 
buang air.” 

4. Wajib mengagungkan nama Allah dan nama-nama-Nya yang lain serta 
menjauhkannya dari segala yang mengurangi kemuliaan dan kesuciannya. 
Allah berfirman, “ Demikianlah (perintah Allah). Dan barangsiapa 
mengagungkan syi 'ar-syi 'arAIIah, maka sesungguhnya itu timbul dari 
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ketakwaan hati." (Qs. A1 Hajj[221: 32) 

5. Disini hanya diterangkan tentang makruhnya hal itu karena sekadar 
meninggalkan suatu perbuatan tidak berarti hal tersebut haram. 

6. Laki-laki suatu perbuatan menggunakan cincin dan juga menuliskan 
namanya pada cincin itu, meskipun namanya mengandung nama 
Allah, seperti Abdullah atau Abdurrahman. 

7. Adapun jika yang dibawa masuk ke dalam tempat buang air adalah kitab 
A1 Qur 'an atau sebagiannya maka hukumnya haram, meskipun 
dimasukkan ke dalam pembungkus. Hal itu mengingat posisinya yang 
tidak temilai. Saat menjelaskan posisi A1 Qur an, Allah bertirman, 

“ Sesungguhnya A1 Qur 'an ini adalah bacaan yang sangat mulia, 
(Qs. A1 Waaqi’ah[561: 77) 

“... AlQur 'anyangmulia,"(Qs. A1 Buruuj[85]; 21) 

“... dan sesungguhnya AJ Qur 'an itu adalah kitabyang mulia. (Qs. Fush- 
shilat[41]: 41) 

“Dan A1 Qur 'an ini adalah suatu kitab (peringatan) yang mempunyai 
berkah ...”(Qs. A1 Anbiyaa' [21): 50) 

***** 
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77. Dari Anad RA, dia berkata: ketika Rasulullah SAW hendak masuk ke 
tempat buang air ( khalaa), beliau mengucapkan Ya Allah. Aku berlindung 
kepada-Mu darikeburukan dan pelaku keburukan (syetan). (HR. Tujuh Imam 
Hadits). 


Kosakata hadits 

A’uudzu. ‘Udztu bihi ‘audzan ‘iyaadzan ma ’aadzan, artinya berlindung 
kepadanya. Kata ma ’aadzdapat diungkapkan untuk mashdar, keterangan waktu 
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dan keterangan tempat. Arti a 'uucku bika, adaiah aku berlindung kepada-Mu. 

AIKhubuts-. dengan huruf ba 'berharakat dhammah atau mati menurut 
pendapat yang raajih. Ia adalah bentuk jamak dari kata khabiits. Artinya 
keburukan. 

Al Khabaa 'its. bentuk jamak dari kata khabiitsah. Artinya para pelaku 
keburukan. Mereka adalah syetan. 

Ibnu A1 ‘Arabi mengatakan: arti asal kata khubuts dalam bahasa Arab 
adalah sesuatu yang tidak disukai. Jika sesuatu yang tidak disukai itu adalah 
kata-kata, maka dinamakan celaan. Jika sesuatu yang tidak disukai itu agama, 
maka dinamakan kufur. Jika yang tidak disukai itu makanan dinamakan haram 
dan jika ia minuman maka dinamakan sesuatu yang berbahaya.” 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Sabda Nabi SAW “idza dakhaia alkhalaa ”, yang dimaksud di sini adalah 
ketika ingin memasuki lokasi buang air. Makna sejenis bisa dijumpai pada 
firman Allah, “Apabila kamu membaca AJ Qur 'an (fa idzaa qara ’ta), 
hendaklah kamu meminta perlindungan kepada Allah dari syetan yang 
terkutuk." (Qs. An-Nahl[16]: 98) Maksudnya apabila kamu hendak 
membaca A1 Qur'an. Dalam kitab AJ Adab AI Mufrad Imam Bukhari 
meriwayatkan dari Anas RA bahwa Rasulullah SAW saat hendak memasuki 
lokasi buang air, beliau berdoa “ Ya Allah, aku berlindung kepadamu 
dari keburukan dan pelaku keburukan. ” 

2. Permohonan perlindungan ini dilakukan agar seorang muslim dapat 
melindungi dirinya dari usaha syetan untuk menyakiti dan membuatnya 
najis sehingga mengakibatkan ibadahnya tidak sah. Jika Rasulullah SAW 
yang sudah dilindungi masih merasa khawatir terhadap keburukan dan 
pelakunya maka selayaknya bagi kita kekhawatiran lebih besar. 

3. Tempat-tempat najis dan kotor adalah tempat syetan berlindung dan 
tinggal. 

4. Meminta pelindungan kepada Allah dari syetan dan keburukannya 
akan membuat manusia selamat dan terlindung dari keburukannya. 

5. Kewajiban menjauhi najis dan mengusahakan segala usaha 
menghindarinya. Hadits-hadits shahih menerangkan bahwa salah satu 
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penyebab azab kubur adalah tidak menjaga kebersihan pada saat buang 
airkedl. 

6. Keuta maan doa dan dzikir di atas pada waktu hendak memasuki lokasi 
buang air. Dengan begitu setiap tempat dan waktu mempunyai dzikimya 
masing-masing yang harus dibiasakan oleh orang-orang yangs selalu 
mengingat Allah SWT, baik laki-laki maupun wanita. 

7. Ibnul Qayyim mengatakan: kata allahumma berarti ya Allah. Ia adalah 
bentuk doa dengan segala nama-nama Allah dan sifat-sifat-Nya. Ia sama 
artinya dengan berdoa sambil menyebut asmaa al husnaa dan seluruh 
si£at-sifatAllah. 

8. Dianjurkan membaca doa dan dzikir di tempat-tempat yang baik, seperti 
masjki sesuai dengan pemberian Allah SWT yang diharapkan. Sementara 
di tempat-tempat kotor seperti lokasi buang air (hasyuus^i disyariatkan 
membaca dzikir yang sesuai, yaitu drikir yang menjauhkannya dari 
keburukan syetan. 

9. Tempat-tempat yang baik adalah tempat para malikat, sedangkan tempat 
yang buruk adalah hunian syetan. Allah SWT bertirman, “ Wamta-wanita 
yang buruk adalah untuk laki-laki yang buruk, dan laki-laki yang buruk 
adalah untuk wanita-wanita yang buruk (pula), dan wanita-wanita yang 
baikadalah untuk laki-laki yang baik dan laki-Iaki yang baik adalah untuk 
wanita-wanita yang baik (pula)" (Qs. An-Nuur[24]: 26) Masing-masing 
mendapat pasangan yang sesuai. 

10. Hadits di atas membuktikan keberadaan jin dan syetan. Mengingkari 
keberadaan mereka adalah suatu kesesatan dan kekufuran, karena itu 
sama artinya dengan menolak nash shahih yang sudah jelas maknanya. 
Penolakannya juga merupakan bukti kesempitan berpikir. Seorang 
manusia tidak menolak pemikiran yang telah dicapainya berdasarkan ilmu 
pengetahuannya. Beda masalahnya jika memang dia tidak mempercayai 
wahyu. Penyingkapan hal-hal yang tidak diketahui sebelumnya 

memaparkan kepada kitasesuatuyangbaru setiapwaktu. ...dan tidaklah 

kalian diberipengetahuan kecualisedikif .” (Qs. A1 Israa’[17]: 85). 
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78. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah (pemah) memasuki lokasi buang 
air, lalu aku dan seorang anak kecil seusiaku membawakan seember kecil air dan 
sebuah tombak kecil. Lalu beliau dengan air itu. (HR. Muttafaq ‘AJaih). 


Kosakata hadits 

Ghulaam: Sebutan untuk anak kecil hingga usia baligh. Bentuk jamaknya, 
ghilmaan, ghilmah dan aghlimah. 

Nahwii. yang dekat denganku dari segi usia. 

Idawaah-. geriba/ember kecil tempat air yang terbuat dari kulit. 

‘Anazah-. Tombak kecil yang di ujungnya terdapat besi yang dinamakan 
sampak (zujj) atau kepala tombak. Ia adalah panah pendek. 

Fa yastanjii. AI istinjaa ‘ artinya memotong. Di sini artinya memotong 
kotoran dengan batu dan air. Ia berasal dari kata najw yang artinya kotoran 
(tinja). Dalam kitab AJMishbah dijelaskan: istanjaitu artinya aku membersihkan 
tempat kotoran keluar, atau aku menyapunya dengan batu atau tanah liat (kering). 

Sedangkan arti kata isti/maaradalah menghilangkan kotoran (tinja) dengan 

batu. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Anas bin Malik A1 Anshari RA menjadi pembantu Rasulullah SAW 
selama sepuluh tahun. 

2. Beliau SAW buang air secara bersembuyi, menghindari dari pandangan 
orang lain. Untuk itu, seyogyanya orang yang hendak buang air menutup 
diri dari pandangan mata orang lain, dengan cara menjauh, mengunci 
pintu tempat buang air atau meletakkan penghalang yang menutupinya 
dari pandangan. 

3. Dari hadits diketahui, bahwa Rasulullah SAW melakukan hal itu di ruang 
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terbuka atau tanah lapang, tidak dalam ruangan. Karena satu geriba/ 
ember air yang dibawa dan tombak kecil memberi isyarat bahwa itu 
tidak dilakukan kecuali di tanah terbuka. 

4. Bolehnya membersihkan kotoran dengan air saja (tanpa batu). 

Kaitannya dengan media yang digunakan untuk beristinja ada tiga cara. 

a. Cara terbaik adalah menggunakan air dan batu dengan cara 
mendahulukan penggunaan batu atau sejenisnya dilanjutkan dengan 
air agar tempat tersebut bersih secara sempurna. An-Nawawi 
mengatakan, “Pendapat ulama salaf serta khalaf serta pendapat yang 
disepakati oleh para ahli fatwa adalah bahwa cara yang terbaik 
menggabungkan air dan batu. Pertama kali batu digunakan untuk 
mengurangi jumlah kotoran dan tersentuhnya tangan dengan najis. 
Kemudian menggunakan air. Jika ia ingin menggunakan salah satunya 
maka ia dapat menggunakan batu saja atau air saja, terserah yang 
diinginkannya. Hal itu boleh dilakukan, baik media yang lain tersedia 
atau tidak tersedia. Meskipun begitu, jika ia ingin menggunakan 
salah satunya, maka air lebih baik.” 

b. Peringkat kedua adalah menggunakan air saja. 

c. Peringkat ketiga menggunakan batu atau sejenisnya saja. Cara ini sudah 
cukup hanya saja dua cara yang pertama lebih baik. 

5. Mempersiapkan alat-alat yang diperlukan saat pembersihan kotoran 
sehingga ia tidak perlu berdiri dan akhimya tercemar najis. 

6. Sebagian ulama memakruhkan penggunaan air saja. Alasan mereka, 
adalah tangan bersentuhan langsung dengan najis. Pendapat ini tidak 
kuat. Alasan yang dibuat mereka juga tidak benar, karena beberapa 
hal berikut: 

a. Pendapat tersebut bertentangan dengan hadits shahih di atas. 

b. Dengan menggunakan air, dapat dicapai kebersihan yang sempuma 
dapatterjadi. 

c. Bersentuhan langsung dengan najis, dengan tujuan menghilangkannya 
tidak dilarang. Hal ini tidak sama dengan (pembersihan) menggunakan 
najis. Sebaliknya itu dilakukan dengan tujuan menghilangkan najis. 
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Sama halnya dengan seorang muhrim (orang yang melakukan ibadah 
haji atau umrah) yang berusaha menghilangkan wewangian dari dirinya 
dengan tangannya. Dasar persamaan ( jaami) kedua hal di atas adalah 
keduanya merupakan perbuatan yang dilarang. Menghilangkan 
wewangian yang dilakukan muhrim tadi tidak dilarang, meskipun untuk 
itu ia harus bersentuhan langsung dengan wewangian tersebut. Syaikhul 
Islam mengatakan: yang benar adalah diperbolehkan bersentuhan 
langsung dengan najis jika diperlukan (hajaah). Hal itu tidak 
dimakruhkan menurut riwayat paling shahih dari Ahmad. Demikian 
juga pendapat mayoritas ulama. Karena membersihkan diri dari air 
kecing tidak dapat dilakukan kecuali setelah terkena air kencing itu. 

7. Menjaga diri dari pandangan orang lain dengan cara membuat penutup 
antara dia dan orang lain, dari kain atau dari lainnya. Karena melihat 
aurat orang lain tanpa ada keperluan darurat adalah haram. 

8. Diperbolehkan mengangkat pembantu dari kalangan orang-orang 
merdeka (bukan budak), bahkan untuk hal-hal seperti ini. 

***** 
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79. Dari A1 Mugirah bin Syubah RA, dia berkata: Rasulullah SAW berkata 
kepadaku, “Ambilkan wadah (itu).“ Lalu beliau SAW pergi bersembunyi dariku 
dan membuang hajatnya. (HR. Muttafaq ‘Alaih ,). 


Kosakata hadits 

Tawaaraa ‘annii. Bersembunyi dariku. 

Hajaatahu. Jamaknya, haajaatdan haaj dengem membuang huruf haa 
Ini merupakan kata kiasan yang maksudnya buang air besar atau kecil. 
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Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Disunnahkan menjauh dan bersembunyi dari orang lain saat buang air. 

2. Menutup aurat dari pandangan orang lain hukumnya wajib, karena 
diharamkan membukanya kecuali di tempat-tempat tertentu. 

3. Disunnahkan mempersiapkan alat kebersihan saat hendak buang air 
sehingga pembersihan setelah melaksanakan hajatnya dapat dilakukan 
tanpa harus mencarinya lagi. 

4. Diperbolehkan membersihkannya dengan air saja, tanpa batu. Dalam 
hadits di atas tidak disebutkan alat lainnya kecuali air. Jika batu suatu 
keharusan tentu akan diterangkan di sana. 

5. Diperbolehkan meminta tolong orang lain untuk mendatangkan alat-alat 
yang diperlukan atau membawanya lebih dekat. 

6. Diperbolehkan mengambil pembantu dari kalangan orang merdeka. 

7. Hadits di atas menunjukkan sifat malu Nabi dan kesempurnaan 
akhlaknya, serta usahanya menjauhkan diri dari hal-hal yang 
memalukan. Beliau adalah panutan setiap muslim. 

***** 
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80. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
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“ Takulah kalian pada dua hal yang menyebabkan pelakunya dilaknat, orang 
yang buang air di jalan orang-orang atau di tempat berteduh mereka." (HR. 
Muslim). 

Abu Daud menambahkan, dari Mu’adz RA kalimat “Saluran-saluran 
air”. Redaksi lengkapnya, “Takutlah kalian kepada tiga penyebab laknat, 
buangair di saluran-saluran air, di tengah jalan dan di tempat berteduh. “ 

Sementara redaksi Ahmad dari Ibnu Abbas RA “Digenangan aif Kedua- 
duanya hadits dha ’if. 

Ath-Thabarani meriwayatkan dari hadits Ibnu Umar dengan sanad 
dha ’if “Larangan buang air di bawah pohon-pohon berbuah, tepi sungaiyang 
mengalii 1 ’. 

Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Namun dalam masalah ini terdapat tiga hadits tambahan 
yang dikemukakan oleh penulis, yaitu tambahan Ahmad “di genangan aiY', 
tambahan Abu Daud “ di saluran-saluran aif\ dan tambahan Ath-Thabarani “ di 
bawah pohon-pohon berbuah". Ketiga hadits tambahan ini semuanya 
dha '//(lemah). 

Sebab dha’if tambahan Ahmad adalah adanya Ibnu Lahi’ah dalam sanad 
haditsnya. Ia adalah perawi yang buruk ingatannya. 

® Sebab dha’if tambahan Abu Daud adalah inqithaa ’ (sanad yang tidak 
bersambung). Tambahan ini diriwayatkan oleh Abu Sa’id A1 Himyari dari 
Mu’adz, padahal A1 Himyari tidak pemah bertemu Mu’adz. Dengan begitu 
hadits tambahan tersebut munqathi’. 

<§t Sebab dha’if tambahan Ath-Thabarani adalah dalam sanadn ya terdapat 
Furat bin As-Sa’ib. Ia adalah perawi matruk. 

Kosakata hadits 

Al-Iaa 'inaini. tatsniyah. A1 Khaththabi mengatakan: Allaa 'inaini artinya 
dua hal yang mendorong pelakunya dilaknat oleh orang-orang. 

AIMalaa 'in: Jamak dari kata malan yang artinya penyebab laknat. 

An-Naas. berasal dari kata naasayanuusu, artinya ketika bergantung dan 
bergerak (berayun). Kata an-naas adalah jamak, sebagaimana kata ar-rahth 


347 



-- { SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

dan alqaum. Bentuk tunggalnya insaan (berbeda jauh dengan bentuk jamaknya). 
Kata an-naas pada asalnya diueapkan unaas. Lalu hamzah dibuang dengan alasan 
sering digunakan. Itu sebabnya -jika tanpa aJ- lebih sering diucapkan unaas, 
daripada naas. 

Yatakhallaa. Oiambil dari kata yang berarti “tempat yang sunyi”. Karena 
kebiasaan orang yang hendak membuang hajat adalah menjauh dari pandangan 
orang lain dan menyendiri. Maksud kalimat tersebut di sini ialah buang air besar 
dijalan atau di tempat berteduh. Kata yatakhallaa (bersembunyi/menyendiri) 
adalah kiasan bagi suatu ungkapan yang dinilai tabu jika dituturkan (dengan 
disertai bukti bahwa ia memang betul kata kiasan). 

AlMawaarid Jamak dari kata maurid, yaitu saluran air seperti mata air, 
kolam dan lain-lain. 

AI Baraaz: Tanah yang luas. Maksudnya di sini adalah kotoran buang air. 
Arti baraazadalah tanah yang sunyi. Kotoran manusia diungkapkan dengan 
tanah yang sunyi karena biasanya orang yang hendak buang hajat mencari tempat 

yang sunyi. 

Ath-Tharikf. bentuk fa /T/dengan arti maTuuI. Artinya asal sesuatu yang 
diinjak. Karena kaki-kaki manusia menginjaknya. Jamaknya, thuruq. Kata ini 
mudzakkar menurut ahli bahasa kota Najed. Dialek ini juga ( mudzakkas) yang 
dipakai dalam AlQur'an, “ Maka buatlah untuk merekajalanyangkering dilaut 
itu (thariiqan fi al bahriyabasan), ..” (Qs. Ath-Thaahaa[20]: 77). Sementara 
menurut ahli bahasa kota Hijaz, kata ath-thariiqadalahq mu 'anats. 

Qaari’ah. maksudnya di sini, jalan yang lebar. la dinamakan qaari’ah 
(menginjak), karena ia diinjak oleh kaki. 

Naq 7 maa ’irt. Maksudnya adalah air yang tergenang. 

Dhiffah An-Nahr. kata dhiffah dibaca dengan huruf dhad berharakat 
fathah atau kasrah (dhiffah). Kata dhiffah an-nahr, dhiffah al bahr, dhiffah a! 
waadi artinya tepi sungai, tepi laut, tepi lembah. Bentuk tatsniyah (arti 
dua)nya dhiffataani, sedangkan bentuk jamaknya dhifaaf. 

Alla ’n: Dijauhkan dari kebaikan dan kasih sayang Allah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan buang air besar dan kedl di jalan-jalan (yang dilalui oleh orang- 
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orang), di tempat mereka duduk dan berteduh, di saluran-saluran air yang 
dimantaatkan, baik oleh manusia maupun hewan-hewan mereka, di tepi 
sungai atau pantai dimana orang-orang sering bermain-main di sekitamya, 
di bawah pohon-pohon berbuah yang buahnya sering dipetik dan dimakan. 
Karena yang terakhir ini membuat buah-buahan tersebut terkena kotoran 
saat jatuh dari pohonnya, membuat orang yang memetiknya terkena najis, 
najis akan terurai pada tanahnya lalu diserap oleh akar dan terbawa ke 
dalam buahnya. 

2. Semua yang disebut di atas adalah tempat-tempat berkumpul dan 
bermantaat. Untuk itu tidak boleh dikotori dan meletakkan sesuatu yang 
dapat membahayakan orang-orang. 

3. Disamakan dengan tempat-tempat di atas adalah semua tempat yang 
diperlukan seperti ruang pertemuan, teras rumah, taman, ruang publik 
dan lain-lainnya yang sering dikunjungi, sering dijadikan tempat 
perkumpulan dan bercengkrama. 

4. Kewajiban menghormati makanan dan minuman. Untuk itu tidak boleh 
merendahkannya dengan najis, mengotori akar pohon dengan najis. Karena 
pohon akan menyerapnya melalui akar hingga ranting dan buahnya. 
Meskipun najis tadi telah berubah (pada buahnya) namun memakannya 
menjadi makruh dan dinilai menjijikkan. 

5. Buang air besar dan kecil di tempat-tempat tersebut dan sejenisnya 
menyebakan pelakunya dilaknat dan bahkan bisa jadi laknat tersebut betul 
terjadi pada dirinya. Karena ia adalah penyebab, sesuai riwayat Ath- 
Thabarani dengan sanad hasan bahwa Nabi SAW bersabda. 




“Siapa yang menyakiti (mengganggu) kaum musiimin di jalan-jalan 
mereka maka ia berhak mendapat laknat mereka. ” 


6. Dperbolehkan mengucapkan kata laknat kepada orang yang menyakiti 
orang-orang Islam. 

7. La hah artinya doa agar seseorang dijauhkan dari kasih sayang Allah. 
Doa ini diungkapkan oleh orang-orang yang teraniaya. Rasulullah SAW 
bersabda, 
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“Takutlah (hindarilah) kamu dengan doa orangyang teraniaya, karena 
tidak ada satupun penghalang antara doa mereka dengan Allah. 


8. Takutlah dengan laknat orang lain terhadap diri kalian akibat kebencian 
dan kemarahan mereka yang timbui akibat perbuatan-perbuatan di atas. 
Takutlah juga laknat Allah ketika mereka berdoa melaknat kalian. 
Mereka akan berkata, “Ya Allah, laknatlah orang yang melakukan ini.” 
Buatlah perisai antara kalian dan doa mereka dengan cara buang air jauh 
dari tempat-tempat yang disebutkan di atas. 

9. Hadits di atas menunjukkan kemuliaan dan keluhuran syariat Islam dari 
sisi kebersihan dan usahanya menjauhi kekotoran serta mengingatkan 
orang-orang terhadap sesuatu yang dapat membahayakan badan, agama 
dan akhlak mereka. 

Allah SWT bertirman, “ Dan orang-orangyang menyakiti orang-orang 
mumin dan muminat tanpa kesalahan yang mereka perbuat, maka 
sesungguhnya mereka telah memikul kebohongan dan dosayang nyata .” 
(Qs. A1 Ahzaab[33j: 58) 

10. Hadits di atas juga memberi gambaran tentang universalitas Islam. Islam 
tidak membiarkan suatu kebaikan kecuali mengajak melakukannya dan 
tidak pula membiarkan keburukan kecuali mengajak meninggalkannya. 
Termasuk kaitannya dengan tempat-tempat tersebut, Islam menerangkan 
kepada manusia tempat buang air yang selayaknya dan tempat-tempat 
yang harus dijauhi oleh mereka. 

11. Hadits di atas mengandung suatu kaidah syari, yaitu ketika penyebab 
dan pelaku langsung berkumpul; jika perbuatan masing-masing 
berdiri secara terpisah maka tanggungan dan dosa diemban oleh pelaku 
langsung. Adapun jika perbuatan itu bisa terealisasi karena adanya 
penyebab, maka penyebablah yang akan mengemban tanggungan 
kerugian dan dosanya. Contohnya dalam hadits di atas. Mendoakan 
keburukan (melaknat) orang lain adalah perbuatan dosa, seperti yang 
dilakukan oleh orang yang melaknat orang lain yang buang air di jalan. 
Namun, penyebab munculnya laknat tersebut adalah orang yang 
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buang air tersebut. Berdasaritan kaidah tadi, maka boleh saja bagi pelaknat 
berdoa keburukan terhadap orang tersebut. Sementara yang menanggung 
dosanya adaiah orang tersebut, karena dialah penyebab timbulnya orang 
lain melaknatnya. 

12. Hadits menunjukkan bahwa setiap sesuatu yang menyakiti muslimin 
adalah haram. Allah SWT bertirman, “Dan orang-orangyangmenyakiti 
orang-orang mukmin dan mu 'minat tanpa kesalahan yang mereka 
perbuat, maka sesungguhnya mereka telah memikul kebohongan 
dan dosayangnyata.” (Qs. A1 Ahzaab[33]: 58) 
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81. Dari Jabir RA, dia berkata.- Rasulullah SAW bersabda, “ Jika dua 
oranglelaki buangair, besar hendaklah salah satunya bersembunyi (membelakangi) 
dari temannya dan janganlah saling berbicara. Sesungguhnya Allah amat 
murka dengan halitu." (HR. Ahmad) dan dinilai shahih oleh Ibnu As-Sakan dan 
Ibnu A1 Qaththan. Hadits ini ma luul. 


Peringkat hadits 

Hadits ini hasan. Kecacatan hadits ( ‘illat- nya) seperti yang diungkapkan 
oleh penulis adalah apa yang dikatakan oleh Abu Daud bahwa Ikrimah bin 
Ammar AI ‘Ijli A1 Yamani tidak menisbatkan hadits ini. Namun, imam Muslim 
dalam Shahih- nya menerimanya sebagai hujjah. 

Sebagian ulama menilai lemah hadits ini karena di dalam sanadnya terdapat 
Yahya bin Katsir. Tetapi Bukhari menerima hadits-nya sebagai dalil dan 
meriwayatkannya. Dengan demikian tuduhan tersebut tidak terbukti dan 
hadits ini hasan. 

Ibnu As-Sakan dan Ibnu Al Qaththan menilai hadits ini shahih. 
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Sementara Asy-Syaukani mengatakan, “Tidak ada alasan menilainya sebagai 
hadits dha 'if." 

Kosakata hadits 

fdzaa. huruf syarth, tungsinya memberi petunjuk bahwa perbuatan tersebut 
akan terealisasi. Berbeda dengan tungsi in syarthiyyah, dimana/awaaknya belum 
tentu terealisasi, karena bisa jadi terhalang. 

Taghawwatha: Berasal dari kata ghaa ith. Ia adalah tempat sunyi. 
Selanjutnya, kata ghaa ’ith dipakai untuk sesuatu yang menjijikkan yang keluar 
dari manusia. Penamaan ini dilakukan karena tidak suka mengungkapkan sesuatu 
tersebut dengan istilah khusus. Juga karena mereka membuang hajat mereka di 
tempat-tempat yang tenang dan sunyi. Lalu artinya menjadi luas sehingga 
orang-orang berkata, “ Taghawwatha alinsaan" (orang itu menyendiri/bersunyi- 
sunyi) yang maksudnya, orang itu buang air besar. 

Dalam kitab A1 Mishbah dijelaskan, “Kata rajul sedikit sekali dijamak 
dengan rajlcih sama dengan wazn (bentuk) kata tamrah .” Tidak ada kata lain 
yang dijamakkan dengan wazn seperti itu. 

Kalimat “dua orang lelaki" daiam hadits hanya ungkapan umumnya, karena 
pada dasamya kata tersebut mencakup dua orang laki-laki atau lebih banyak 
dan dua orang wanita atau lebih banyak. 

Fal yatawaara: jawaab asy-syart. Huruf /a ’ merupakan penghubung 
jawaab. Huruf fa’ diperlukan di sini karena kalimat jawaab tidak layak 
dimasuki huruf syarth. Lam-nya lam amr. Fi il yang jatuh setelah lam 
tersebut dii’rab jazm dengan cara membuang alif. Harkat fathah di atas ra 
adalah bukti adanya pembuangan itu. 

Wa laa yatahaddatsa: laa di sini berfungsi nahy (melarang). Fi’il yang 
jatuh setelah laa tersebut dii’rab jazm dengan cara membuang nuun. 

Fa innallaaha-. Kalimat ini menjelaskan akibat jika perbuatan sebelum 
kalimat ini dilakukan. 

Yamqutu: berasal dari maqatahu yamqutuhu fa huwa maqiitun wa 
mamquutun. AIMuqtaxtvnya kemurkaan yang dahsyat. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Kalimat “dua orang lelaki” dalam hadits didasarkan pada kondisi umum. 
Pada dasamya hukum berlaku untuk semua laki-laki dan wanita tanpa 
dibatasi oleh jumlah. Bahkan untuk para wanita masalahnya lebih 
ditekankan. 

2. Wajib bersembuyi saat buang hajat, tidak boleh di depan umum sehingga 
auratnya tampak terlihat. 

3. Haram berbicara (mengobrol) dengan orang lain di saat buang hajat. Hal 
itu merupakan cermin rendahnya harga diri, kurangnya rasa malu dan 
hilangnya kehormatan. Sebuah riwayat Bukhari dari Ibnu Umar 
menjelaskan bahwa suatu hari seorang lelaki berlalu melewati Nabi SAW 
(yang sedang buang hajat) dan memberinya salam. Namun beliau tidak 
menjawabnya. 

4. Keharaman semua yang disebutkan di atas dikarenakan hal-hal 
tersebut menimbulkan amarah Allah. Makna kata “al-muqf lebih dari 
sekedar “a/ ghadhab" (marah). Allah SWT tidak akan murka 
kecuali terhadap perbuatan-perbuatan buruk. Hukum haram yang 
ditetapkan dibangun berdasarkan zhahir hadits. Meskipun begitu 
kebanyakan ulama mengatakan perbuatan-perbuatan tersebut hanya 
dimakruhkan. 

5. Hadits di atas membuktikan bahwa Allah mempunyai sifat marah/murka 
yang tentunya disesuaikan dengan kebesaran-Nya sebagai Tuhan. Ini 
artinya tidak boleh disamakan dengan kemarahan makhluk. Juga tidak 
diperlukan penafsiran “marah Allah” dengan “siksa Allah”. 

6. Demikian pandangan yang ditempuh oleh kalangan Ahlu Sunnah wal 
Jamaah dalam memahami semua sifat-sifat Allah. Cara pandangan seperti 
ini lebih selamat daripada yang berlebihan, melebihi apa yang dijelaskan 
Allah dan Rasul-Nya, seperti menyamakan Allah dengan makhluk (At- 
tasybiih), penyelewengan penafsiran (at-tahriiif penakwilan yang seluruhnya 
tidak bersandar pada satu dalil. 

Cara yang ditempuh kalangan Ahlu Sunnah lebih selamat karena 
mengetahui hal-hal teknis berkaitan sifat-sifat Allah didasarkan pada 
informasi wahyu (an-naql), bukan akal yang keputusannya sering 
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bertentangan. Cara pandang seperti itu juga lebih bijaksana karena hikmah 
dibalik hal-hal yang bersitat ghaib adalah memerintahkan manusia untuk 
menerimanya apa adanya tanpa melakukan perubahan. Ini merupakan 
batas akhir kemampuan keilmuan manusia. Dengan demikian, cara yang 
ditempuh oleh ulama Salaf dalam memahami sifat-sifat Allah lebih aman 
dan bijaksana karena dua hal: 

a. Menghindari penyamaan Allah dengan makhluk-Nya (at-tasybiih). Al- 
lah SWT berfirman, “ Tidak ada sesuatupun yang serupa dengan Dia, 
dan Dia-Iah Yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat (Qs. Asy- 
Syuraa[42]: 11) 

b. Menghindari pembahasan teknis berkaitan sifat-sifat-Nya (at-takyiif). 
Untuk itu, tidak dapat diyakini bahwa sifat Allah adalah begini begini. 
Orang yang beriman dengan sifat-sifat Allah sesuai apa yang 
diterangkan sendiri oleh Allah dan Rasul-Nya serta menghindari tasybiih 
dan takyiit maka ia memperoleh keselamatan, pengetahuan dan 
hikmah. Menghindari pembahasan di atas dikarenakan seseorang tidak 
akan pemah sampai pada suatu hasil apapun. 

Akhir dari segala pembahasan tersebut malah akan meniadakan sifat- 
• sifat Allah sama sekali atau menyamakan Allah«dengan makhluk-Nya. 

Kedua hal ini sama-sama sesat. 


K 

< 5)1 


jU> J^) : J^ ~ ^ J AT 

> ^ Yj C J yTj ^ & 

. jCJj -kililj c«uip C<U ^ 


82. Dari Abu Qatadah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
li Jangan!ah salah seorang diantara kalian memegang zakamya dengan tangan 
kanannya pada saat kencing, danjanganlah ia membersihkan dengan menyentuh 
lubang keluar kotoran dengan tangan kanannya danjanganlah ia bemafas di 
dalam tempat minum." (HR. Muttafaq ‘Alaih). Redaksi ini milik Muslim. 
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Kosakata Hadits 

Wa laa yatamassah. Maksudnya di sini adalah ber -istinja ' (membersihkan 
lubang tempat keluar kotoran) dengan tangan kanan dalam arti umum, baik ber- 
istinja 'pada qubul (kemaluan depan) maupun pada dubur. 

A1 Khalaa’-. Kata ini diungkapkan untuk ruang terbuka (tanah luas 
terhampar). Namun, pada hadits ini, maksudnya adalah tempat keluamya 
kotoran. 

Wa laa yatanaffas: At-Tanaffus adalah memasukkan udara ke dalam paru- 
paru dan mengeluarkannya kembali. Udara masuk dan keluar melalui hidung 
makhluk hidup yang memiliki paru-paru. Yang dimaksud di sini adalah bemafas 
di dalam tempat minum di saat minum. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan memegang zakar dengan tangan kanan saat buang air kecil. 

2. Bagi wanita, dilarang memegang kemaluannya dengan tangan kanan saat 
buang air kecil. 

3. Larangan istijmaar bersuci dengan batu atau sejenisnya,penerj) dengan 
menggunakan tangan kanan. Begitu juga halnya dengan istinjaa‘ 
(membersihkan lubang keluar kotoran dengan air dan atau batu atau 
sejenisnya). 

4. Kewajiban menjauh dari najis. Namun, dalam kondisi harus bersentuhan 
langsung, maka yang digunakan adalah tangan kiri. 

5. Terdapat keutamaan pada tangan kanan dibandingkan tangan kiri. 

6. Tangan kanan digunakan untuk hal-hal yang baik. Hal ini didasarkan 
para riwayat yanga dalah dalam Shahih Bukhari dan Shahih MusJim bahwa 
Rasulullah SAW gemar mendahulukan anggota tubuh yang kanan saat 
memakai sandal, bersuci dan dalam banyak hal. 

7. Larangan bemafas dalam tempat minum (seperti dalam gelas, peneij) di 
saat minum agar tidak ada sesuatu dari mulut atau hidung jatuh ke 
dalamnya, yang bisa jadi dapat menimbulkan bahaya bagi peminumnya. 

8. Perhatian Islam terhadap kebersihan, khususnya pada makanan dan 
minuman yang kecemarannya mengakibatkan gangguan kesehatan. 
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9. Keluhuran syariat Islam mengingat ia selalu memerintahkan sesuatu yang 
bermantaat dan melarang sesuatu yang merugikan. Hadits di atas 
mengumpulkan banyak hal berkaitan dengan etika dan pengarahan 
sehubungan apa yang sebaiknya masuk dan dikonsumsi oleh badan 
manusia. Di samping etika saat mengeluarkan sisa buangan tubuh. 

10. PorhoHaan nendapat dikal anoan ulama» Para ulama berbeda pendapat 
sehubungan larangan dalam hadits. Apakah larangan tersebut berefek 
haram atau sekadar makruh. 

Para ulama Azh-Zhahiriyyah berpendapat larangan tersebut berarti haram 
berdasarkan pada zhahir hadits. Sementara mayoritas ulama berpendapat 
larangan itu menunjukkan kemakruhan. la hanya larangan yang 
mengarahkan. Pendapat terakhir ini adalah pendapat yang kuat. 

Dalam syariat Islam terdapat perintah dan larangan. Kemudian para ulama 
—berpegang pada perintah dan larangan tersebut— berbeda pendapat. 
Di antaranya ada yang memahaminya wajib dan ada juga yang 
memahaminya sebagai kesunnahan. Demikian juga kondisinya ketika 
dihadapi pada suatu larangan. Di antara mereka ada yang memahammya 
haram dan ada juga yang memahaminya sebagai kemakruhan. 

Cara terbaik untuk memahaminya adalah mengaitkan hal-hal tersebut 
dengan kaidah-kaidah yang umum. Di antaranya kaidah itu adalah kaidah 
“menghasilkan kebaikan dan menghindari keburukan”. Baik kebaikan 
tersebut adalah kebaikan mumi atau kebaikan yang dominan. 

Begitu juga dengan larangan-larangan di dalam syariat Islam. Larangan- 
larangan itu mencakup larangan terhadap hal yang membahayakan/ 
merusak. Baik kerusakan yang diakibatkannya bersifat murm ataupun 
kerusakan dominan. Jika kita terapkan kaidah-kaidah umum tersebut 
secara benar maka hukum-hukum yang dihasilkan akan jelas, terang dan 
dapat diterima dengan hati yang tenang, karena sumbemya jelas. 

Jika kita kaitkan larangan-larangan dalam hadits dengan kaidah tadi maka 
kita akan jumpai bahwa larangan-larangan dalam hadits tidak berefek 
haram. Ia hanya berkaitan dengan etika, arahan dan prilaku baik. 

Jika kita menerapkan kaidah itu dengan larangan-larangan dalam hadits 
maka kita akan lihat iarangan-larangan itu jika tidak diikuti maka tidak 
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menimbulkan bahaya besar, atau bukan satu-satunya cara pencegahan. 
Itu sebabnya —menurut mayoritas ulama— ia hanya berkaitan dengan 
etika dan pengarahan. Untuk itu, hukum melanggar larangan tersebut 
hanya makruh tamiih (meninggalkan sesuatu yang tidak baik). 

***** 
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83. Dari Salman RA, dia berkata: Rasulullah SAW benar-benar mdarang 
kami menghadap kiblat saat buang air besar atau kecil, atau melarang kami ber- 
instinja ‘dengan tangan kanan, atau ber-instinja ‘menggunakan kurang dari tiga 
batu, atau ber-instinaa ‘dengan kotoran atau tulang. (HR. Muslim). 


Kosakata hadits 

Al Qibiah. Adalah Ka’bah. 

Ahjaar. Pecahan batu keras. Bentuk tunggalnya, hajar. Jamaknya Ahjaar 
dan hijaarah. 

Rajii’: Adalah kotoran hewan berkuku. Secara hukum, ia mencakup semua 
kotoran hewan, baik berkuku atau tidak berkuku. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan buang air kecil atau besar sambil menghadap kiblat, karena ia 
adalah kiblat shalat dan kiblat bagi ibadah-ibadah lainnya. Ia merupakan 
arah yang paling dimuliakan. Dalam hal ini, zhahir hadits tidak 
membedakan apakah buang air tersebut dilakukan di dalam bangunan 
atau di tanah terbuka. Perselisihan pendapat mengenai ini akan dibahas 
nanti, insya Allah. 

Kiblat tidak layak berhadapan dengan najis. Allah SWT berfirman, "... 
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'Dan barangsiapa mengagungkan apa-apa yang terhormat di sisi Allah 
maka itu adaiah lehih baik baairua disisi Tuhannya." (Qs. A1 Hajj(22]: 30) 

2. Menghormati terhadap Ka’bah dengan cara mencegahnya dari maksiat 
di sekitamya yang mengurangi nilai kesuciannya. Allah berfirman, ... 
dan siapa yang bermaksud di dalamnya (Masjidil Haram, penerj) 
meiakukan kejahatan seeara zaiim, niscaya akan Kami rasakan kepadanya 
seb a hag ian siksayangpedih.”. (Qs. A1 Hajj[22]: 25) 

3. Mensudkan Ka’bah dengan cara mdakukan ibadah-ibadah seperti haji, 
umrah, thawaf, shalat dan ibadah serta pendekatan diri lainnya. Allah 
berkrman, “ Sesunggutmya rumah yang mula-mula dibangun untuk (tempat 
beribadah) manusia, iatah Baitullah yangdiBakkah (Mekah) yang diberkahi 
dan menjadipehmjuk bagi semua manusia." (Qs. Aali ‘Imraan[3]: 96) 

4. Menghormati Ka’bah, termasuk menghormati daerah sekitamya yang 
masuk dalam batas wilayah tanah Haram. Juga termasuk tempat-tempat 
sud seperti Magam Ibrahim, Zamzam, Bukit Siafa, bukit Marwa, tempat 
sa’i, Aratah, Muzdalifah, Mina, tempat lempar jumrah, yang semua 
merupakan lokasi syiar Allah. 

5. Berdasarkan kaidah bahwa hal-hal yang berkaitan dengan ibadah sifatnya 
tauqih(iidak dilakukan kecuali dengan petunjuk pelaksaan dari Allah dan 
RasulNya), maka k*asi-lokasi syi’ar tadi tidak sama hukumnya dengan 
Ka’bah dalam hal larangan buang air menghadap kiblat. Lokasi syi ar- 
syi’ar tersebut disamakan statusnya dengan Ka bah dalam hal 
penghormatan. 

6. I arangan istinja ‘atau istSmarljoersua dengan batu) menggunakan tangan 
kanan demi memukakan tangan kanan. 

7. Larangan istijmar dengan kurang dari tiga batu. Larangan ini dibatasi 
jika tidak disertai dengan menggunakan air. Jika disertai dengan 
menggunakan air maka istijmaar dengan jumlah batu kurang dari tiga 
buah tidak menjadi masalah. Sebab dengan menggunakan air saja sudah 
dianggap cukup sebagaimana dijelaskan dalam pembahasan yang lalu. 

8. Kata “batu” disebutkan karena biasanya ĕri/mardilakukan dengan batu. 
Maksud yang sebenamya adalah bersud dengan batu atau apa saja yang 
sama dengan batu dalam hal membersihkan (melepas) kotoran seperti 
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kayu, kain, tisu dan iain sebagainya. Karena tujuan utamanya adalah 
membersihkan, bukan membersihkan dengan media tertentu. 

9. Yang dimaksud dengan batu dalam hadits bukan jumlahnya, tetapi 
usapannya. Dalam kitab Ar-Raudh dan Hasyiyah -nya dijelaskan: 
disyaratkan tiga usapan yang dapat membersihkan atau lebih jika tidak 
cukup bersih dengan tiga usapan. Jika tiga usapan tersebut menggunakan 
satu buah batu yang mempunyai beberapa sudut maka sudah cukup jika 
dapat membersihkan. Hal ini didasarkan pada hadits Jabir Ra. “ Usaplah 
tigakali'. 

Dalam buku tersebut dijdaskan bahwa yang menjadi tujuan utama adalah 
jumlah usapan, bukan jumlah batu. Karena pembersihan dengan tiga sudut 
dari satu batu sama artinya dengan pembersihan menggunakan tiga batu. 
Tldak ada perbedaan sama sekali. 

10. Pembersihan dengan batu dilakukan hingga tidak ada lagi kotoran kecuali 
yang hanya dapat dibersihkan dengan air. Syaikh Taqiyyudin mengatakan: 
indikator bersihnya adalah di tempat itu tidak ada lagi kotoran yang 
dapat dibersihkan dengan batu.” 

11 Larangan istijmaar menggunakan kotoran hewan, bisa jadi disebabkan 
oleh kenajisannya, atau karena ia adalah makanan hewan (dawaaty dari 
kalanganjin. 


12. Larangan istijmar menggunakan tulang, bisa jadi disebabkan oleh 
kenajisannya, atau karena ia adalah makanan jin itu sendiri. 

13. Seseorang mungkin akan berkomentar: kami tidak melihat jin dan 
hewan mereka. Kami juga tidak dapat membayangkan adanya daging 
yang tumbuh dari tulang sehingga menjadi makanan mereka. Kami tidak 
dapat menggambarkan bagaimana kotoran hewan menjadi makanan 
hewan dari kalangan jin? 


Jawabnya, hal-hal seperti itu merupakan hai-hal ghaib yang intormasinya 
diperoleh secara samaa '/(dari wahyu) yang wajib diimani begitu saja selama 
intormasinya shahih, meskipun kita tidak dapat menangkap teknisnya. 
Kita tidak diberi pengetahuan oleh Allah kecuali sedikit. Di sana ada alam 
ghaib yang substansi dan karaktemya tidak dapat diHhat. Beriman dengan 
hal-hal semacam itu termasuk beriman dengan hal-hal ghaib yang diuji 


- 359 



—-1SYARAH BULUGHUL MARAM |--- 

oleh Aliah, “ (Yaitu)merekayangberimankepadayangghaib, ...” (Qs. A1 
Baqarah [2]: 3) 

***** 
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84. Diriwayatkan oleh tujuh imam hadits dari Abi Ayyub A1 Anshari RA. 
“Jangan kalian menghadap Kiblat atau membelakanginya saat buang air besar 
dan kecil, tetapi menghadaplah ke timur atau ke barat. 


Kosakata hadits 

Syarrkju aw gharribuir. berasal dari kata tasyriiq dan taghriib. Artinya, 
hadapkan wajah kalian ke arah timur atau barat. Perintah ini untuk penduduk 
kota Madinah dan penduduk yang arah Kiblat mereka seperti itu, yaitu bagi 
orang yang jika mengarah ke timur atau ke barat tidak berhadapan dengan 
kiblat dan tidak juga membelakanginya. 


Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Larangan menghadap kiblat atau membelakanginya saat buang air kecil 
ataubesar. 

2. Menghadap timur atau barat diperintahkan agar dapat menghindar dari 
posisi menghadap kiblat atau membelakanginya. 

3. Hukum asal bahwa semua perintah syariat dan larangannya berlaku umum 
untuk semua individu muslim. Namun kadang-kadang ada juga beberapa 
yang dikhususkan untuk beberapa individu saja. Sabda Nabi SAW tetapi 
menghadaplah ke timur atau menghadaplah ke barat' adalah perintah 

' khusus untuk penduduk kota Madinah atau untuk penduduk kota yang 
kiblatnya sama dengan Madinah, yaitu mereka yang jika menghadap ke 
timur atau ke barat tidak menghadap ke Kiblat. 

4. Hikmah larangan ini adalah penghormatan kepada Ka bah, sebagaimana 
telah dijelaskan sebelumnya. 

5. Cara pengajaran Nabi SAW yang baik. Setelah beliau menerangkan 


360 



\ SYARAH BULUGHUL MARAM 


larangan mcnghadap kiblat dan membelakanginya, beliua memberikan 
jalan keluar yang mubah. Beliau tidak menutup pintu sama sekali dan 
membiarkan mereka begitu saja. Sebaliknya beliau memberi arahan kepada 
solusi mubah. Kasus-kasus seperti ini sering terjadi pada diri beliau, seperti 
arahannya kepada pengumpul kurma Khaibar, “ Juallah semuanya 
dengan uang dirham, lalu belilah kurma bermutu tinggi (janiib) dengan 
uang dirham itu.” 

6. Prinsip bijaksana dalam memberi fatwa inilah yang harus ditempuh oleh 
para mufti. Sesungguhnya menutup pintu di depan orang yang meminta 
fatwanya dengan fatwa haram lalu diam sementara orang-orang 
memerlukannya, padahal ada solusi mubah sebagai altematif, itu sama 
artinya dengan menyebabkan orang-orang hidup dalam kesulitan (dalam 
syariat yang oleh Allah dimudahkan) dan juga mendorong mereka 
melakukan hal-hal yang diharamkan. 

7. Perbedaan pendapat mengenai hukum menghadap kiblat atau 
membelakanginya saat buang air. 

Dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim terdapat riwayat dari Ibnu 
UmarRA, 
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“Suatu hari aku naik ke (atap) rumah Hafshah. Aku melihat Rasulullah 
SAW sedang buang hajat dengan posisi menghadap ke Syam dan 
membelakangi Ka’bah.” 


Karena hadits ini para ulama berbeda pendapat. 

Ibnu Hazm berpendapat haram menghadap kiblat atau 
membelakanginya di saat buang hajat secara mutlak, artinya baik di 
dalam bangunan maupun di tanah lapang. Pendapat ini juga dikatakan 
oleh Abu Ayyub, Mujahid, An-Nakha’i, Ats-Tsauri, Syaikh Taqiyudin 
dan Ibnul Qayyim. 

Mereka berargumentasi dengan hadits Abu Ayyub. Hadits qauli( Abu 
Ayyub) itu tidak bertentangan dengan hadits fi’li yang diriwayatkan 
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oleh Ibnu Umar. Hadits fi’H tersebut menerangkan suatu kisah dan 
terbuka kemungkinan dipahami itu kekhususan Rasulullah SAW atau 
karena lupa atau juga karena ada udzur. Sementara hadits qauli sifatnya 
muhkam (pasti) tidak terbuka kemungkinan dipahami lain. 

® Urwah bin Az Zubair, Rabi’ah dan Daud mengataka: boleh menghadap 
kiblat secara mutlak (baik di dalam bangunan atau di luar, penerj). 
Mereka berargumentasi dengan hadits Itanu Umar yang terdapat dalam 
Shahih Bukharidan Shahih Muslim. Hadits ini membatasi hadits Abu 
Ayyub dalam masalah menghadap kiblat. Sedangkan masalah 
membelakangi kiblat tetap masuk dalam kandungan hadits Abu Ayyub, 
yaitu tidak boleh. 

<*} Malik, Asy-Syafi’i, Ahmad dan Ishaq, begitu juga pendapat yang 
diriwayatkan dari Ibnu Umar dan Asy-Sya’bi mengatakan: jika 
menghadap kiblat atau membelakanginya di dalam bangunan maka 
itu dipeibolehkan. Sebahknya, jika menghadap dan membelakangi kiblat 
di tanah lapang maka haram hukumnya. 

Mereka beralasan bahwa dalil-dalil yang ada mendukung pendapat ini 
dan dapat digunakan semuanya. 

Ash-Shan’ani mengatakan: pendapat ini tidak jauh sehingga hadits- 
hadits yang melarang tetap dapat diletakkan sesuai pada tempatnya, 
begitu juga dengan hadits-hadits yang memperbolehkannya. 

Menuruts saya (penulis); inilah prendapat yang kuat dari tiga pendapat 
yangada. 

***** 
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85. Dari Aisyah RA: bahwa sesungguhnya Nabi SAW bersabda, Siapa 
yang mendatangi tempat buang air hendaklah menutupi dirinya." (HR. Abu 
Daud). 
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Peringkat hadits 

Sanad hadits ini hasan. Ia diriwayatkan oleh para penyusun kitab Sunan 
dari Abu Hurairah. Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Hibban, A1 Hakim 
dan A1 Baihaqi. 

Para ahli hadits mengatakan: permasalahannya adalah Abu Sa’id A1 Himshi 
A Hibrani. Konon ia adalah seorang sahabat Rasulullah SAW, namun itu tidak 
benar. Orang yang menerima riwayat darinya adalah Hushain A1 Hibrani. Dia 
tidak diketahui (majhuu/i. 

Abu Zur’ah mengatakan: ia seorang guru (syaikh) yang amat jujur. Ibnu 
Hibban menyebutnya dalam Ats-Tsiqaat (perawi-perawi yang dipercaya). 
Sementara Ad-Daruquthni menyebutkan terjadi perbedaan pendapat 
mengenainya dalam kitab A1 ‘Ilal. 

Syaikh As-Sa’ati dalam kitab A1 Fath Ar-Rabbani (262/1) mengutip 
pendapat yang menetapkan Abu Sa’id termasuk sahabat. Ia juga mengutip dari 
A1 Hafizh Ibnu Hajar bahwa sanad hadits ini hasan. Sementara Ibnu Hibban, A1 
Hakim, An-Nawawi dan Ibn A1 Mulaqqin menilainya sebagai hadits shahih. 

Catatan: Dalam kitab SubulAs-Salam dijelaskan bahwa para penyusun 
kitab Sunan dan Ibnu Hajar dalam kitab At-Talkhish menisbatkan hadits ini 
kepada Abu Hurairah RA, bukan kepada Aisyah RA. 

Kosakata hadits 

Istitaar artinya membuat penutup antara dia dan orang lain yang dapat 
menghalangi pandangan mata orang terhadap auratnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Perintah membuat tutup saat buang air besar atau kecil. 

2. Wajib membuat tutup dan haram membuka aurat, baik di saat buang air 
atau di saat-saat lain kecuali ada keperluan mendesak. 

3. Adapun menutup seluruh tubuh saat buang air termasuk bab etika dan 
akhlak mulia. Tidak selayaknya seseorang membuang hajatnya di depan 
orang-orang, meskipun mereka tidak melihat auratnya. Rasulullah SAW 
menjauh dari orang lain saat buang hajat, sebagaimana dinyatakan dalam 
hadits A1 Mughirah no. 79 yang lalu. 
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86. Dari Aisyah RA: bahwa Nabi SAW ketika keluar dari tempat buang 
air besar berkata, “(Aku memohon) ampunan-Mu.” (HR. lima imam hadits) dan 
dinilai shahih oleh Abu Hatim dan A1 Hakim. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Ia diriwayatkan oleh lima imam hadits dan dinilai shahih 
oleh Abu Hatim, A1 Hakim, Ar-Razi, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, Ibnu A1 
Jarud, An-Nawawi dan Adz-Dzahabi. Ia juga diriwayatkan oleh mereka yang 
mengeluarkannya dengan sanad shahih dari Aisyah RA. 

Dalam AJMuharrardi)e\askan: Abu Hatim mengatakan hadits ini adalah 
hadits yang paling shahih dalam babnya. 


Kosakata Hadits 


AJ Ghaa ’ ith. A1 Qurthubi mengatakan: alghaa 'ith pada asalnya artinya 
tanah/dataran yang rendah. Orang-orang Arab dulu mendatangi tempat ini untuk 
buang hajat agar terhindar dari pandangan orang lain. Selanjutnya kata itu 
digunakan untuk mengungkapkan sesuatu yang keluar saat buang hajat karena 
kedekatannya. Dengan begitu ia istilah ‘urfi, bukan Jughawi. 

Ghufaraanakct. Ghafr berarti menutup untuk melindungi. Kata almighhr 


(penutup kepala yang melindungi dari senjata dalam peperangan) berasal dari 


kata ini juga. Di antara nama-nama Allah terdapat AI Ghatuur yang artinya 
Allah Maha Penutup (dosa-dosa hamba, penerj). Kata ghufaan di-/ rab nashab 
karena menjadi mafuul dari fi’il yang dibuang. Asalnya Athlubu ghufraanak, 
yaitu pemohonan seorang hamba kepada Allah agar menutupi dosa dan 
keburukannya dan memaatkannya. 


Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Disunnahkan membaca “ ghutraanaka ” setelah buang hajat dan keluar 
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dari tempat tersebut. Bukti kesunnahannya karena tidak ada intormasi 
lain kecuali sekadar ucapan Rasulullah SAW sendiri yang bukan merupakan 
keterangan dari suatu hukum mujmal sebelumnya. 

2. Arti “ ghufraanaka\ akumemohon ampunan-Mudari dosa-dosa. 

3. Doa tersebut sesuai pada tempatnya karena ketika badan menjadi ringan 
setelah buang air dan bebas dari materi berbahaya yang membuatnya 
berat, orang tersebut mengingat dosa-dosanya yang membuat jiwanya 
berat, sedih dan takut akan siksa. Untuk itu ia meminta kepada Allah 
—sebagaimana Dia telah memberinya kesehatan— agar diberikan 
keringanan atas dosa-dosanya, sehingga ia dapat merasa ringan secara 
jasmani dan rohani. 

4. Sama dengan masalah ini, adalah doa setelah wudhu dengan membaca: 
AsyhaduAn La ilaaha illallah dan seterusnya. Seorang yang berwudhu 
ketika badannya telah bersih meminta kepada Allah agar membersihkan 
jiwanya dengan syahadat tersebut. 

5. Kaitannya dengan buang hajat, terdapat doa-doa lain yang marfu’ 
(berasal dari Rasulullah SAW), hanya saja sanadnya lemah. Abu Hatim 
mengatakan hadits di atas adalah hadits yang paling shahih dalam 
bab-nya. 

***** 
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87. Dari Ibnu Masud RA, dia berkata: bahwa Nabi SAW datang 
dari tempat buang hajat. Lalu beliau memerintahkanku agar membawakannya 
tiga buah batu. Lalu aku (hanya) menemukan dua buah batu dan tidak menemukan 
yang ketiga. Lalu aku bawakannya kotoran (yang sudah kering dan mengeras, 
ed). Beliau mengambil kedua batu itu dan melempar kotoran sambil berkata, 
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“itu adalah kotoran .” (HR. Bukhari). Riwayat dari Ahmad dan Ad-Daruquthni 
menambahkan kaMmat “Berikan aku selain (kotoran hewan) itu. 

Kosakata hadits 

Rautsah. Kotoran hewan yang berkuku. Kebanyakan adalah kotoran 
keledai. Hal ini didukung dengan riwayat Ibnu Khuzaimah (saat itu yang diberikan 
adalah kotoran keledai). 

Riksurt. Kotoran. 

A1 Aini berkata: “ar-rijs ada\ah ar-riks." Sebagian berpendapat: “ar-rijs 
adalah aiqadzar. "Sebagian lagi berpendapat: ar-riks adalah ar-rijs. 

Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Ar-Rautsah adalah kotoran kdedai atau kotoran hewan lain yang berkuku. 
Dalam riwayat Ibnu Khuzaimah terdapat tambahan ar-rautsah yang 
diberikan itu adalah kotoran keiedai'. Dengan begitu Ibnu Masud 
memberikan Nabi SAW kotoran keledai, lalu beliau melemparkannya (tidak 
menggunakannya) dan hanya menerima dua buah batu. Lalu beliau 
menyuruhnya membawakan yang lain sebagai ganti kotoran tersebut. 

2. Zhahir hadits menjelaskan bahwa Nabi SAW hanya ingin menggunakan 
batu, itu sebabnya beliau meminta tiga buah batu. Karena jumlah tersebut 
merupakan jumlah minimal batu yang diperlukan untuk mensucikan. 

Hal ini telah dijelaskan sebelumnya dalam hadits Salman RA. “Beliau 
SAW melarang kami ber-instinjaa 'menggunakan kurang dari tiga batu.” 
Jika Rasulullah SAW berkeinginan menyertakan air di samping batu 
tentunya beliau tidak mengharuskan tiga buah batu dan tentunya beliau 
juga tidak meminta Ibnu Mas’ud mencari batu ketiga sebagai pengganti 
kotoran keledai yang ditolaknya. 

Bagi yang ingin menggunakan air, setelah menggunakan batu, maka ia 
hanya mengurangi kotoran yang melekat sebisanya dengan batu tersebut 
dan meminimalisir kemungkinan tersentuh langsung dengannya. Sebab 
air 

dalam hadits Ahli Quba‘ yang akan datang. 

3. Hadits di atas menunjukkan keharaman ber-istinjaa ‘ denqan kotoran 
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hewan. Karena ia adalah kotoran yang najis. Telah dijelaskan sebelumnya 
bahwa Ar-Rautsah adalah kotoran hewan yang berkuku. Dan yang 
digunakan di sini adalah (kotoran) keledai yang najis. 

4. Para ahli tikih mengatakan: yang terbaik adalah membersihkan lubang 
keluar kotoran dengan jumlah usapan ganjil. Hal ini ditunjukkan oleh 
hadits, karena Rasulullah SAW meminta tiga buah batu dan ketika menolak 
kotoran keledai beliau meminta gantinya. Apa yang dilakukan beliau 
tersebut kemungkinan bermaksud memperhatikan pembersihan dan 
jumlah ganjil. Pembersihan adalah keharusan sedangkan jumlah ganjil 
adalah sunnah. 

5. Seperti yang telah dijelaskan sebelumnya dalam hadits Salman, bahwa 
yang dimaksud adalah tiga kali usapan, meskipun dengan satu buah batu 
yang memiliki banyak sudut. 

6. Tata pengajaran Nabi SAW yang baik. Ketika beliau menolak 
kotoran keledai, beliau memberitahukan alasan mengapa 
menolaknya. Beliau tidak menerimanya, lalu meminta ganti yang 
lain dan diam. 
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88. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW melarang tulang dan 
kotoran hewan digunakan untuk istinjaa ‘. Beliau SAW bersabda, “ Sesungguhnya 
keduanya tidak dapat menyucikan." (HR. Ad-Daruquthni) dan menilainya 
sebageii hadits shahi/i). 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Dalam Shahih-nya, Bukhari meriwayatkan hadits 
yang hampir sama dengan hadits ini. 
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Daiam kitab AlMuntaqa, A1 Majd mengatakan, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh Ad-Daruquthni dan setelah itu dia mengatakan sanad hadits ini shahih. 
Demikian juga yang dikatakan oleh Ibnu Daqiq A1 Id. Sementara A1 Hafizh 
mengatakan: sanadnya hasan. 

Ash-Shan’ani mengatakan: larangan dalam bab ini (Nabi SAW 
melarang penggunaaan tulang dan kotoran hewan untuk istinja ) 
diriwayatkan oleh Az-Zubair, Jabir, Sahal bin Hunaif dan lain-lainnya dengan 
sanad yang masih bermasalah. Meskipun begitu keseluruhannya saling 
memperkuat. 


Kosakata Hadits 

An yustanjaa-. Istinjaa 'adalah menghilang kotoran yang keluar. 

Bi ‘azhmin. Azhm adalah tulang tempat daging melekat. 

Rauts-. jamak dari kata rautsah, yaitu kotoran hewan yang berkuku. 
Kebanyakannya hewan keledai. 

Innahumaa laa yuthahhirani. (keduanya tidak dapat menyucikan), ini 
adalah alasan larangan menggunakan tulang dan kotoran hewan (dalam 
bersuci). 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Larangan ber-istinja ‘ dengan tulang dan ia tidak dapat menyucikan. 

2. Hikmah dibalik pelarangan istinja' dengan tulang adalah sebagaimana 
penjelasan riwayat Bukhari bahwa Abu Hurairah RA. pemah bertanya, 




“Wahai Rasulullah, apa masalahnya dengan tulang?” Rasulullah SAW 
menjawab, “Ia adalah makanan teman-teman kalian dan kalanganjin. 


3. Larangan ber-istinja ‘ menggunakan kotoran hewan dan ia tidak dapat 
menyucikan. 

4. Hikmah dibalik pelarangan itu —sebagaimana dijelaskan dalam hadits— 
adalah karena kotoran hewan itu najis (rikdj. 

5. Hadits ini merupakan bukti bahwa istinjaa 1 dengan beberapa batu 
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dapat menyucikan dan tidak harus dilanjutkan dengan menggunakan 
air. Dalam hal ini Rasulullah SAW beralasan karena tulang dan 
kotoran hewan tidak dapat menyucikan. Itu artinya batu dapat 
menyucikan. 

6. Jika istinja ‘ dengan tulang diharamkan karena ia adalah makanan jin, 
tentu istinja ‘dengan makanan manusia lebih diharamkan. 

7. Segala sesuatu yang dapat menggantikan fungsi batu, seperti dahan, 
kayu, kain, tisu dan lain sebagainya yang tidak dilarang untuk digunakan 
saat istijmaar adalah dapat menyucikan. 

8. Perbedaan pendapat dikalanaan ulama : Pendapat masyhur dalam 
madzhab Ahmad adalah bahwa istijmar dengan beberapa batu tidak 
dapat menyucikan tempat keluamya kotoran. Istijmarsemacam itu hanya 
untuk memperbolehkan shalat dan sejenisnya. Dengan begitu, tempat 
keluamya kotoran setelah melakukan istijmar tetap najis. Hanya saja 
dimaaikan jika sedikit. 

Dalam kitab AJ Inshaf d\)e\asVan bahwa pendapat itu juga merupakan 
pendapat mayoritas ulama madzhab Ahmad. Riwayat lain (Ahmad) 
mengatakan, istijmar dengan batu dapat menyucikan. Pendapat ini 
diikuti oleh sekelompok ulama. 

Hadits yang ada pada kita sekarang menunjukkan tempat keluar kotoran 
bisa suci setelah istijmar. Perhatikan sabda Rasulullah SAW “ keduanya 
(yaitu tulang dan kotoran hewan) tidak dapat menyucikan .” Dengan 
begitu, batu dapat menyucikan. 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di mengatakan: yang benar bahwa istijmar 
dengan batu dapat menyucikan tempat keluarnya kotoran setelah 
melakukan istijmar yang sesuai dengan syari’at, karena adanya nash 
shahih bahwa batu dapat menyucikan. 

Istijmar yang bersih adalah adalah istijmar dengan menggunakan 
batu atau sejenisnya sampai tidak ada lagi najis kecuali noda-noda 
yang hanya bisa dihilangkan dengan air. 

***** 
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89. Dari Abu Hurairah RA: Rasulullah SAW bersabda, “Sucikanlah/ 
Bersihkanlah diri kaiian dari air kencing, karena kebanyakan siksa kubur 
disebabkan olehnya”{y\R. Ad-Darqutni). 

Dalam riwayat A1 Hakim, “Kebanyakan siksa kubur disebabkan oleh air 
kencing. "Sanad hadits ini shahih. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah shahih. Hadits ini memiliki penguat kitab Ash- 
Shahihain (Bukhari dan Muslim), mengenai penyiksaan dua penghuni kubur 
disebabkan tidak bersuci dari air kencing. 

Mengenai riwayat A1 Hakim, Penulis berkata: “Sanadnya shahih.’ 
Sementara Ad-Darqutni, An-Nawawi dan Asy-Syaukani memlainya 
shahih. 


Kosakata hadits 

Istanahu min albaul. carilah kesucianAebersihan dengan menjauhkan 
air kendng. Kesucian berarti menjauhkan (diri) dari sesuatu yang tidak disukai. 

‘Ammatu ‘adzabi al qabri minhu. Maksudnya adalah, penyebab siksa 
kubur kebanyakan karena tidak bersuci dari air kencing. Sebagaimana yang 
dikatakan dalam riwayat A1 Hakim bahwa kebanyakan siksa kubur berasal dari 
airkendng. 

Hal-Hal pcnting dari hadits 

1. Anjuran untuk bersuci serta menjaga supaya air kencing tidak 
mengenai badan dan pakaian. 

2. Hal yang utama untuk dilakukan adalah segera mencuci air kencing 
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lalu bersuci darinya (setelah terkena) agar tidak menjadi najis. Adapun 
kewajiban untuk menghilangkan najis tersebut adalah pada saat 
hendak melaksanakan shalat. 

3. Air kencing adalah najis. Jika ia mengenai badan atau pakaian, maka 
badan dan pakaian tersebut menjadi najis. Karenanya, shalat tidak sah 
bila terdapat najis. Sementara thaharah (bersuci dari najis) merupakan 
salah satu syarat sahnya melakukan shalat. 

4. Kebanyakan siksa kubur disebabkan kurang hati-hati terhadap air 
kencing. Dalam kitab Ash-Shahihain dikisahkan; suatu hari Nabi SAW 
melintasi dua kubur seraya bersabda, 
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“Dua penghuni kubur ini sedang disiksa, keduanya disiksa bukan karena 
dosa besar. Adapun salah satunya disiksa karena tidak bersuci dari air 
kencing, sedangkan yang satunya lagi karena suka melakukan namimah 
(adudomba).” 


5. Menegaskan adanya siksa kubur. Dalam kitab Ash-Shahihain disebutkan 
bahwa Aisyah berkata: aku bertanya kepada Rasulullah SAW mengenai 
siksa kubur, lalu Beliau bersabda, 




“Benar, siksa kuburadalah sesuatu yanghak. 


Dalam hal ini madzhab Ahlu Sunah mengatakan: bahwa siksa kubur 
mengenai roh dan tubuh sekaligus. Syaikhul Islam berkata: sebagaimana 
kesepakatan Ahlu Sunah wal Jama’ah, siksa dan nikmat menimpa 
(dirasakan) jiwa dan badan. 

6. Menegaskan adanya balasan di akhirat. Alam kubur merupakan fase 
pertama dari beberapa fase alam akhirat. Karena itu, alam kubur bisa 
merupakan taman di antara taman-taman surga, atau lubang di antara 
lubang-lubang neraka. 
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7. Syaikhul Islam berkata: yang shahih adalah boleh menyentuh najis 
karena suatu keperluan jika badan dan pakaian (orang yang 
menyentuhnya) suci saat hendak melakukan shalat. Yang demikian 
tidak makruh dalam riwayat yang paling shahih (dari dua riwayat) dan 
merupakan pendapat mayoritas ahli fikih. 

8. Syaikhul Islam berkata: maksud hadits Nabi SAW berikut: sesungguhnya 
ia tidak bersuci dari (air kencingnya adalah bahwa istibra (mensucikan) 
hanya terjadi dari air kencingnya sendiri, yang pada umumnya mengenai 
paha dan betis; bisa jadi orang yang terkena air kencing meremehkan 
bersucinya. Hukum ini tidak berlaku pada istinja. 

***** 
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90. Dari Suraqah bin Maiik RA, ia berkata: Rasulullah SAW mengajariku 
tentang (cara buang hajat) di WC, hendaknya duduk diatas kaki kiri dan 
menegakkan kakikanannya. (HR. A1 Baihagi) dengan sanad dha’if. 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha ’if. Dalam kitab AlMajmu ’(2/89), Imam Nawawi berkata: 
hadits di atas adalah dha % sehingga tidak bisa digunakan sebagai hujjah. Tapi 
makna hadits tersebut masih tetap (digunakan). 

Imam Nawawi juga berkata dalam kitab At-TaJkhis: hadits di atas 
diriwayatkan oleh At-Tabarani dan A1 Baihaqi melalui seorang laki-laki dari Bani 
Mudlij yang diriwayatkan oleh Ayahnya. Dalam sanad hadits itu ada seseorang 
yang tidak dikenal. 

A1 Hazimi berkata: kami tidak mengetahui perawi hadits di atas selain 
orang yang tidak dikenal itu. Ibnu Ar-Rif’ah menduga bahwa hadits di atas 
diriwayatkan dari Anas.” 
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Kosakata hadits 

A1 Khala ’• Tempat yang sunyi. Karenanya, WC dinamakan dengan al 
khala 'lantaran tidak ada manusia atau seseorang di dalamnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunahkan menegakkan kaki kanan dan menahan pada kaki kirinya, 
cara ini berlangsung saat buang air besar. 

2. Menurut ulama, tata cara seperti ini justru memudahkan keluarnya 
kotoran/tinja. 

3. Syariat Muhammad SAW mengusung segala bentuk kemaslahatan dan 
melarang segala bentuk kemudaratan. Semua jenis ibadah diterangkan 
secara jelas, hingga dalam hal memasuki WC, dijelaskan sisi kemaslahatan 
dan kesehatannya. 

4. Menurut Dr Muhammad Ali A1 Bar, secara fisiologi cara buang hajat 
seperti ini akan mempermudah keluarnya tinja dan baik untuk 
kesehatan. 

*♦♦♦* 
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91. Dari Isa bin Yazdad atau Azdad, dari Ayahnya RA, dia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, “Bila salah seorang dari kalian selesai dari 
kencing, hendaknya mengurut kemaluannya tiga kali” (HR. Ibnu Majah) 
dengan sanad dha ’if. 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha ’if. Diriwayatkan oleh Ibnu Majah dengan sanad dha ’if, 
Ahmad, Abu Daud, A1 Baihaqi, Abu Nu’aim meriwayatkannya dalam A1 
Marasil (kumpulan riwayat yang mursal) dan A1 Uqaili dalam Adh-Dhu’afa. 
Mereka meriwayatkan hadits tersebut dari Isa bin Yazdad dari Ayahnya. 
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Ibnu Ma in berkata: ‘Isa dan Ayahnya tidak dikenal. 

DeJam Syarh AJ Muhadobab , hnam Nawawi berkata: para ulama 
sepakat bahwa hadits di atas adalah dha if. 

Ibnul Qayyim berkata dalam Igatsath AI-Lahfar>\ saya bersandar 
pada guru kita, Ibnu Taimiyah, mengenai “mengurut kemaluan setelah kencing”, 
Ibnu Taimiyah tidak pemah mengehiarkan pendapat seperti itu. Karenanya, 
menurut Ibnul Qayyim, hadits 4 atas tidak shahih. 

Kosakata hadits 

Fal yantur dzakar ahu: Maksudnya, menuntaskan sisa air kencing 
yang tersisa dengan cara mengurut kemaluannya. 

Hahhal pcnting dari hadits 

1 Mengurut kemaluan bertujuan untuk membuang sisa kencing yang 
ada di kemaluan. 

2. Hariits ini menujukan sunahnya mengurut kemaluan tiga kali setelah 
buang air kedl. 

3. Hikmahnya mengduarkan sisa air seni dari kemaluan di sini untuk 
menambah bersihnya kemahian dan air kencing. 

4. Sunah mengurut kemakian setdah kencing ini merupakan pendapat 
masyhur madzhab Imam Ahmad, yang juga diikuti para sahabatnya 
dalam beberapa karangan mereka. Dalam kitab Al Inshaf hal itu 
ditegaskan oleh Ahmad dan juga para sahabatnya. 

5. Syaikhul Islam berkata, “Mengurut kemaluan adalah bid ah, karena 
air kencing keluar dengan alami.” Syaikh Abdur-Rahman As-Sa di 
berkata. yang benar adalah tidak disunahkan mengusap dan 
mengurut karena tidak adanya dalil kuat mengenai hal ini, lagi pula hal 
ini akan menimbulkan rasa was-was. 

An-Nawawi berkata, “Seharusnya tidak mengikuti hal-hal yang 
samar, karena hal itu akan mengakibatkan terjadinya was-was di dalam 
hati.” 
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92. Dari Ibnu Abbas RA: bahwa Nabi SAW pemah bertanya kepada 
penduduk Quba\ laiu bersabda, “ Sesungguhnya AJlah memuji kaJian", 
mereka berkata, “Kami menyertakan air saat bersuci dengan batu.” (HR. A1 
Bazzar) dengan sanad yang dha % asalnya dari Abu Daud. Hadits ini dinilai 
shahih oleh Ibnu Khuzaimah dari Hadits Abu Hurairah RA, tanpa menyebut 
kata A1 Hijarah (batu) 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih tanpa penyebutan kata hijarah (batu), karena kata itu 

dha’if. 

Dalam kitrib Ai Talkhish dijdaskan, “Hadits diatas —para penduduk 
Quba‘ menggabungkan air dengan batu (saat bersuci)—, diriwayatkan A1 Rayar 
dalam Musnadnya, dan kami tidak mengetahui ada seorangpun yang 
meriwayatkan dari Az-Zuhri kecuali Ahmad bin Abdul Aziz, sementara Abu 
Hatim menilai Ahmad bin Abdul aziz sdiagi perawi yang dha ’if. ” Karenanya 
An-Nawawi berkata dalam kitab Syarah Al Muhadzab, “Yang paling populer 
dari jahrr periwayatan hadits adalah bahwa mereka bersud dengan menggunakan 
air.” Dalam kitab AJ Khalashah diterangkan: yang mcisyhur dalam kitab-kitab 
talsir dan fikih bahwa mereka menggabungkan antara air dan batu adalah tidak 
dikenal, justru yang dikenal adalah terbatas pada air saja.” Abu Hatim, 
An-Nawawi, Ibnul Qayyim dan Ibnu Hajar menilai dha’ifhA itu. A1 Muhib 
Ath-Thabari berkata, “Hadits ini tidak ada dasamya (menggabungkan antara 
butu dan air). Adapun terbatas pada air saja, AI Hafizh Ibnu Hajar berkata, 
“Hadits yang shahih dari Abu Hurairah hanya menyebutkan air (tanpa batu)” 
A1 Albani berkata, “Yangbenar bahwa ayat A1 Qur'an turun hanya menjelaskan 
penggunaan air saja, sebagaimana dalam hadits yang diriwayatkan Abu 
Daud dari Abu Hurairah secara marfu\” 
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Hadits yang menjelaskan hanya menggunakan air ini di benarkan oleh 
Ibnu Khuzaimah, dan juga diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi dan Ibnu 
Majah, maka hadits ini menjadi shahih karena adanya beberapa hadits penguat. 

Kosakata hadits 

Quba : adalah satu perkampungan di kota madinah yang terkenal, dan 
disinilah beberapa tokoh Anshar menetap, hingga mereka di juluki bani Amru 
bin Auf. Di perkampungan inilah ada sebuah masjid yang disinggung dalam 
firman Allah, “ Sesungguhnya masjid yang didirikan atas dasar takwa (masjid 
Qubaj, sejak hari pertama adalah Iebih patut kamu bersembahyang di 
dalamnya...."(Qs. At-Taubah[9|: 108) 

Nutbi’A1 Hijarah AIMa ‘a. Mereka membersihkan dubur mereka dari tinja 
dengan batu, lalu membersihkannya dengan air untuk menambah kesempumaan 
bersihnya. 

Atsna ‘Alaikurrr. Menurut sebagian ulama kata ini hanya dipakai untuk 
memuji sesuatu yang baik. Namun, hal ini masih dipertimbangkan. Dalam 
Ash Shahihain disebutkan, “(Para sahabat) pemah dilewati (sekelompok orang 
yang membawa) jenazah, lalu mereka memujinya dengan kebaikan, Rasulullah 
SAW bersabda, “ Wajib (baginya surga]', lalu ada jenazah lainnya, merekapun 
memujinya dengan keburukan, Rasulullah SAW bersabda, Wajib (baginya 
nerakaT, kemudian sabda Rasulullah “wajib ini ditanyakan kepada beliau, 
Rasulullah menjawab, “Jenazah yangkalian puji dengan kebaikan wajib baginya 
surga, sementara jenazah yang kalian puji dengan keburukan wajib baginya 
neraka.” 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Allah memuji penduduk Quba‘ —salah satu kabilah Khazraj, mereka 
adalah bani Amru bin Auf—. Dengan firman-Nya, “ ...Didalamnyaada 
orang-orang yang ingin membersihkan diri. Dan AHah menyukai 
orang-orang yang bersih' ’ (Qs. At-Taubah(9]: 108). lalu Nabi SAW 
menanyakan kepada mereka sebab mereka dipuji Allah, merekapun 
menjawab, “Kami menyertakan air saat bersuci dengan batu”. 

2. Hadits ini menunjukan bahwa menghilangkan najis dapat dilakukan 
dengan batu, kemudian disertakan dengan air untuk menambah 
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kesempumaannya, hingga tidak ada bekas najis tersebut. 

3. Istinja 'ada tiga cara; 

a. Yang paling sempuma adaiah dengan menggunakan batu, tahi diikuti 
oleh air untuk menambah kebersihannya. 

b. Berikutnya, cukup dengan menggunakan air saja. 

c. Yang terendah, yaitu hanya menggunakan batu saja, hal ini karena 
air lebih membersihkan dan menghilangkan najis daripada batu. 
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(BAB MANDI DAN HUKUM JUNUB) 


Pendahuluan 

Kata AJ Ghusl, adalah bentuk mashdar (infinitif) dari kata ightisaal, 
maknanya adalah perbuatan. 

Menurut syara', ghusl (mandi) adalah mengalirkan air ke seluruh 
anggota tubuh dengan cara tertentu. Hal ini telah ditetapkan dalam A1 
Qur' an, Sunah, dan Ijma’ ulama. 

Dalam hal ini, Allah berfirman, “Dan jika kamujunub, maka mandilah 
(Qs. A1 Maa'idah[5]: 6). 

Adapun hadits Rasulullah SAW yang menyinggung masalah ini sangat 
banyak, di antaranya, 



Jjii jSfl 1^*-^ (jd 'M 


“Jika seseorang laki-Iaki duduk di antara empat anggota tubuh 
(kedua tangan dan kaki) seorang wanita JaJu ia melakukannya 
dengan sungguh-sungguh (kiasan untuk bersanggama), maka ia wajib 
mandi.” 


Ulama sepakat bahwa janabah (hadats besar) melekat pada seluruh 
tubuh, karenanya dalam keadaan janabah, seseorang diwajibkan mandi. 

Adapun yang dimaksud junub adalah orang yang mengalami 
janabah. Janabah berasal dari kata AI Bu y(jauh). 
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Dikatakan junub, lantaran orang tersebut (pada waktu janabah) 
mesti menghindari/menjauhi beberapa ibadah dan tempatnya. 

Allah SWT bertirman, “(Jangan pula hampiri maspd) sedang kamu 
dalam keadaan junub, terkecualisekadar beriahi saja ”(Qs. An-Nisaa' [4]: 43). 

Para ulama sepakat bahwa orang junub diharamkan berdiam di dalam 
masjid. Akan tetapi, jika dia berwudhu boleh berdiam dan tidur di dalamnya 
sebagaimana perbuatan para sahabat, demikian Ahmad memberikan 
keringanan hukum. 

Hikmah mandi janabah adalah, dijdaskan dalam tirman Allah berikut, 
“Danjika kamujunub, maka mandilah ”(Qs. AI-Ma' idah (5): 6). Imam Ahmad 
dan Abu Daud meriwayatkan dari Rafi’ bahwa suatu hari Nabi SAW berkunjung 
ke rumah istri-istri beliau dan pada saat itu beliau mandi (dari hadats besar) di 
setiap rumah istri-isrri beliau. Lalu beiiau ditanya, “Mengapa engkau tidak mandi 
sekali saja?” Beliau menjawab, “Yang seperti ini Iebih sua, lebih baik dan 
lebih bersih. ” 

Kini, hikmah sunah Rasul dan mukjizat ilmiah telah tampak. A1 Jurjawi 
berkata: Allah mewajibkan mandi setelah keluamya air mani, bukan 
mewajibkannya setelah keluar air kendng, meskipun keduanya (air mani 
dan air kendng) berasal dari tempat yang sama. Hal ini disebabkan air seni 
merupakan sisa-sisa makanan dan minuman (di dalam tubuh); Sedangkan air 
mani merupakan kumpulan unsur dari seluruh bagian tubuh. Karenanya menurut 
kami, tubuh seseorang bisa berpengaruh dari keluamya air mani, bukan dari 
keluamya air kencing. Oleh karena itu, kami mdihat bahwa setiap orang yang 
usai melakukan hubungan intim, kekuatan tubuhnya akan mdemah. Maka, mandi 
dengan air dapat mengembalikan kekuatan tubuh yang hilang akibat keluamya 
air mani. Sebagaimana hilangnya kekuatan ini dari tubuh menyebabkan rasa 
malas, maka dengan mandi semangat tubuh akan kembaii. 

Para dokter menjdaskan bahwa mandi setdah berhubungan intim 
dapat mengembalikan kekuatan tubuh. Di samping itu, mancfi merupakan sesuatu 
yang bertungsi mengaktifkan peredaran darah dalam tubuh demi mengembatikan 
aktifitas dan kekuatannya. Bahkan bila tidak mandi, menimbulkan kemudaratan 
yang besar. 

Kesumpahannya, thaharah (bersud) adalah perbuatan yang sangat 
bermanfaat baik bagi laki-laki dan wanita bila vitalitas dan aktivitasnya 
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hilang sctelah berhubungan intim. Oleh karena itu, mandi mengembalikan 
vitalitas dan aktivitas tubuh. Demikian hukum Allah menyiratkan hikmah dan 
rahasia-rahasia. 


***** 


J y*j Jl5 ; Jl5 —au' j s**!» ^j—& 


93. Abu Sa’id A1 Khudri RA, dia berkata: bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Air (mandi junub disebabkan) dari air (mani)." (HR. Muslim) asal 
hadits ini terdapat dalam riwayat Bukhari. 


Kosakata hadits 

AIMa‘u min AlMaAJMa‘yanq pertama (air) adalah air untuk mandi, 
sedangkan AlMa ‘yang kedua adalah air mani yang keluar dengan kerakmatan. 
Demikian Allah menamakan mani dengan air sebagaimana firman-Nya, “Dia 
diciptakan dariairyangdipancarkan ”(Qs. Ath-Thaariq[86]: 6). Di antara dua 
kata tadi terdapat jenis yang sempuma, lantaran huruf kedua kata tersebut serasi 
dalam kondisi, macam, bilangan dan urutan. 

Min pada hadits di atas menunjukkan te'///(alasan). Sebagian riwayat 
menyatakan hadits ini dengan, 

f.L«Jl LJl 

“'Sesungguhnya air (madi) itu disebabkan oleh air (kekiar mani) . 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menunjukkan bahwa kewajiban mandi dari janabah tidak 
lain hanya karena keluamya air mani; jika tidak, maka mandi tidak 
diwajibkan. 

2. Hukum hadits ini ditunjukkan dengan ma/hum musnad ilaih yang 
terdapat pada hadits itu, al ma ’ yang pertama. Sebagaimana yang 
terdapat dalam Shahih Muslim dilengkapi dengan innama , yaitu 
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'^A ;di cji 

✓ ^ x 

“Sesungguhnya air (madi) itu disebabkan o/eh air (kehiarmani) ” 

Redaksi hadits ini menyiratkan ketidakwajiban mandi selain disebabkan 
keluamya air mani. 

3. Mandi adalah mengalirkan air ke seluruh tubuh. Piara ulama sepakat mandi 
di sini disertai dengan menggosok, namun mereka berselisih pendapat 
mengenai wajib atau tidaknya menggosok. Jumhur ulama berpendapat 
bahwa menggosok merupakan perbuatan yang tidak wajib, karena 
menggosok bukan termasuk bagian dari mandi. 

4. Mathum hadits ini bertentangan dengan makna tekstual hadits yang 
diriwayatkan oleh Abu Hurairah dalam hadits berikutnya. Karenanya, 
jumhur ulama menyatakan bahwa hadits ini telah di -mansukh (di hapus). 

5. Hikmah yang terkandung di dalam mandi setelah janabah adalah 
mengembalikan aktivitas, vitalitas, dan kekuatan tubuh setelah 
berhubungan intim yang menyebabkan rasa malas dan lemah. Mengenai 
berwudhu setelah melakukan hubungan intim, Rasulullah SAW bersabda, 
“Yang demikian untuk mengembalikan semangat. ” 

namun melakukan mandi dengan air lebih menambah semangat dan 
kekuatan. 

***** 


Jii) : Jv5 '^J- 37> J) - i 

• (J>i p Olj) Stjj 


94. Dari Abu Hurairah RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Jika (laki- 
laki) duduk di antara empat anggota tubu (dua tangan dan kaki) wanita lalu 
bersungguh-sungguh melakukannya (maksudnya, berhubungan intim) maka 
wajib atasnya mandi. "(HR. Muttafaq ‘AlaiHj Muslim menambahkan, “Meskipun 
tidak mengeiuarkan (airmani).” 
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Kosakata hadits 

Syuabiha AJArba’. Menurut Ibnu A1 Atsir, Syubah adalah bagian atau 
cabang dari segala sesuatu. Meskipun para ulama berselisih pendapat mengenai 
maksud dari kalimat as-syuab 'alarba \ pendapat yang terkuat mengatakan bahwa 
maksudnya adalah kedua tangan dan kaki wanita. Ini merupakan kiasan dari 
hubungan intim. 

Jahadaha-. Maksudnya, kesungguhan melakukan hubungan intim. 
Dalam sebagian riwayat disebutkan, 



JLai 



“Jika dua aJat yang diJdiitan bertemu, maka wajib mandi (maksudnya 
adalah kemaluan laki-laki dan perempuan)” 


Qad. Kata taukid(peneg&san). Artinya, jika huruf ini berada diawal fi’il 
madhi (kata keija bentuk lampau), maka penegasan huruf taukid ini berlaku, 
sdaagaimana yang terdapat didalam hadits tadi. Huruf Qadmem\X\\n beberapa 
arti menurut susunan kalimatnya. 

AJ Ghushr. Fungsi “Al” dalam kata ini menunjukkan AJ ‘Ahd li Adz- 
Dzihhi, yaitu kata yang telah diketahui dalam pikiran, sehingga pikiran itu 
telah memahami ketika kata itu diucapkan, seperti kalimat, “Orang 
yang dipercaya telah datang.” 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Yang dimaksud dengan Asy-Syu’ab A1 Arba’ disini adalah kedua 
tangan dan kaki wanita. Sedangkan duduknya laki-laki diantara 
kedua tangan dan kaki wanita saat berhubungan intim merupakan salah 
satu sifat hubungan intim yang layak, meskipun dengan sifat lainnya 
diperbolehkan selama berhubungan intim pada tempat yang 
diperbolehkan. 

2. Hanya dengan masuknya kemaluan laki-laki ke dalam kemaluan wanita, 
meskipun tidak mengeluarkan air mani, tetap diwajibkan mandi. 

3. Yang dimaksud dengan aJ juhdu disini bergerak dengan keras pada 
saat memasukkan. Hal ini sebagaimana ditafsirkan dalam riwayat 
Abu Daud, 
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. OllS^Jl Jj^Jlj 

s * * s 

“Alat yang dikhitan melekat dengan alat yang dikhitan kemudian 
menggerakannya. ’’ 


4. Tekstual hadits ini merupakan nasikh (penghapus) bagi mafhum 
(radikasi) hadits Abu Sa’id. Hal ini didasari oleh riwayat imam Ahmad 
yang mengatakan bahwa Ubai bin Kaab berkata, 


diii ^ tJ y*j uir st-j ^LJl ^jA Ol ojJji 1 r 

. JUip^L jA ^ ^ I4J c / 2 ^j 


“Mereka mengatakan bahwa air (mandi itu disebabkan keluamya) air 
maniadaiah rukhshah (dispensasi) yang dinyatakan Rasuiullah SAWpada 
masa permulaan Islam, namun setelah itu beliau memerintahkan 
mandi " Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban. 


A1 Ismaili berkata: Hadits tersebut adalah shahih menurut kriteria 
Bukhari, dan menjdaskan penasakhan (hadits Abu Sa id) Hadits tersebut 
dikuatkan A1 Qur' an, “Dan jika kamu junub, maka mandilah ” (Qs. A1 
Maa’idah(5]: 6).” 

Menyikapi hal ini, Imam Syafi’i berkata: “Secara hakikat janabah 
berkonotasi hubungan intim meskipun tidak menyebabkan keluamya 
air mani. Sedangkan mantuq (makna langsung dari teks) hadits Abu 
Said tidak dihapus oleh hadits Abu Hurairah yang mengatakan 
bahwa keluamya air mani mengharuskan mandi 

***** 


1 ' • '<>: *t *. f ' *f • 

H) IC-Jli ^jI al^>»1 ^l ol :<uJi —— P j — 

li! jliii Ji > > J-L-Li V 2,1 '01 2 » Jj-^s 

.a*Ip jjic* cL-jJbJl t(«.LJl ofj bl :JV5 

95. Dari Ummu Salamah: bahwa Ummu Sulaim, istri Abu Thalhah 
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bertanya, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya Allah tidak merasa malu terhadap 
kebenaran, apakah seorang wanita diwajibkan mandi jika bermimpi 
(bersetubuh)?” Rasulullah menjawab, “Ya, jika ia meJihat air (air mani). ” 
(HR. Muttafaq ‘Alaih) 

Kosakata hadits 

Ihtalamalat Kata ihtalamatberasal dari kata alhulm yang berarti mimpi, 
maksudnya adalah apabila seorang wanita mimpi bersetubuh atau sejenisnya 
seperti mimpinya seorang pria. 

Ra ‘at al ma ‘a-. Maksudnya jika keluar mani, karena mimpi tersebut, 
sebagaimana disebutkan dalam riwayat Ibnu Majah, “Tidak wajib baginya mandi 
hingga keluar cairan seperti yang keluar dari laki-laki”. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wanita yang bermimpi dan berfantasi tentang proses hubungan intim 
dalam tidumya memungkinkan untuk keluamya cairan sebagaimana pria. 

2. Imajinasi atau fantasi tersebut tidak mengindikasikan kelemahan dalam 
beragama selama tidak mengurangi keutamaan wanita. Nabi SAW 
mendengar adanya fantasi tersebut dari para wanita, beliau tidak 
menganjurkan mereka untuk memeranginya dan sebab-sebab yang 
menimbulkannya. Hal ini adalah bersifat alamiah bagi siapa saja yang 
memiliki hasrat atau instink yang akan dibendung oleh pikiran sadar. 
Apabila tidak ada pengawasan dari pikiran sadar maka keadaan bawah 
sadar akan terdorong untuk memenuhi hasrat tersebut. 

3. Seorang wanita yang bermimpi dan melihat air mani maka ia diwajibkan 
mandi. 

4. Seorang wanita mengeluarkan air mani sebagaimana pria, oleh karena 
itu janin yang dilahirkan berasal dari dua cairan tersebut yaitu cairan yang 
bercampur sebagaimana firman Allah: “Sesungguhnya Kami ciptakan 
manusia dari cairan sperma yang bercampur 1 ’ .(Qs. A1 Insaan[76]: 2) 
Dari pertemuan cairan tersebut lahirlah keturunan yang menyerupainya 
(suami istri). 

5. Penetapan sifat malu bagi Allah adalah yang sesuai dengan sifat 
Kemulian-Nya. 
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6. Hendaknya malu itu tidak menghalangi untuk belajar hingga masalah- 
masalah yang dianggap tabu sekalipun Aisyah RA berkata, “Sebaik- 
baik wanita adalah wanita kaum Anshar, mereka tidak malu-malu 
untuk memperdalam agama”. 

7. Diantara tata krama berdialog adalah memberikan kata pendahuluan yang 
sesuai dengan ruang dan waktu sebelum mengutarakan perkataan yang 
dianggap memalukan, agar tidak besar pengaruhnya dan si pembicara 
tidak dianggap kasar. 

8. Perintah untuk bertanya mengenai hal-hal yang dibutuhkan dalam 
urusanagama. 

9. Mimpi yang tidak menyebabkan kduamya air nr»ni tidak diwajibkan 
mandi, sesuai dengan sabda Nabi, “jika wanitaitumdihatairmani." 

10. Seorang pria ataupun wanita yang setelah bangun tidur mendapati 
adanya cairan pada pakaian atau badannya t idak teriepas dari 3 hal: 

a Cairan tersebut adalah air mani (sperma), maka ia wajib mandi 
sekalipun ia tidak mengingat mimpinya. 

b. Cairan tersebut adalah madzi, maka hukumnya najis yang harus di 
cud tetapi tidak diwajibkan mandi. 

c. Cairan tersebut tidak diketahui apakah air mani atau madzi, maka 
dalam kasus ini apabila sebdum tidur didahului oleh gurauan, pikiran, 
dan sejenisnya maka cairan tersebut adalah madzi Badan atau pakaian 
yang terkena cairan madzi harus dicuci dan tidak diwajibkan mandi. 
Apabila tidumya tidak didahului deh hal yang menyebabkan keluamya 
madzi maka diwajibkan mandi dan harus dicuci badan atau pakaian 
yang terkena cairan tersd>ut untuk berhati-hati. 


9 / / 
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96. Dari Anas RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda tentang seorang 
wanita yang dalam tidumya bermimpi sebagaimana seorang pria bermimpi 
(bersetubuh), lalu Rasulullah bersabda: “Wanita itu hendaknya mandi. ”(HR. 
Muttafaq ‘Alaih). Imam Muslim menambahkan; Ummu Salamah bertanya, 
“Apakah wanita juga mengeluarkan cairan (seperti sperma)?” Rasulullah 
menjawab: “ Ya, lalu darimana kemiripan (ibu pada anak) itu terjadi? 


Kosakata hadits 

Na ’anr. Kata ini menunjukkan adanya kalimat jawaban yang dibuang. 
Jika ditanya, “Apakah kamu pergi?” Maka kamu menjawab, “Ya”, maksudnya 
saya pergi. Jawaban “ya” dalam hadits tersebut maksudnya adalah seorang 
wanita jika bermimpi diwajibkan mandi. 

Asy-syabah: artinya sama atau serupa. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Seperti dalam hadits sebelumnya bahwa seorang wanita juga 
bermimpi sebagaimana seorang pria. Apabila wanita itu bermimpi dan 
mengeluarkan cairan (air mani) maka ia wajib mandi junub. 

2. Kemiripan seorang anak baik laki-laki ataupun perempuan denganibunya 
disebabkan oleh percampuran cairannya dengan cairan sperma pada 
proses persetubuhan, jadi dari kedua cairan tersebut mana yang lebih 
dominan maka kemiripan akan mengikuti yang dominan. 

3. Menurut para ahli genetika bahwa hukum genetika atau sifat bawaan 
adalah perpindahan faktor-faktor yang menyebabkan kemiripan keturunan 
dengan kedua orang tuanya melalui proses interaksi pada makhluk hidup, 
kemudian terbentuklah beraneka ragam bentuk atau karakter sebagai dasar 
materil yang disebabkan perpindahan sifat-sifat bawaan atau keturunan. 
Setiap individu mewarisi gen dari kedua orang tuanya ketika bercampumya 
sel telur dengan sperma. 

Bukan itu saja, bahkan pengaruh sifat keturunan juga membawa gen- 
gen sepanjang masa sampai usia lanjut. 

Ilmu modem menemukan bahwa gen-gen itu merupakan rahasia Allah 
yang akan diperlihatkan atas kehendak-Nya. Di antara rahasia itu adalah 
sifat, tanda dan raut muka yang diberikan kepada manusia sebagai identitas 
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dan bentuknya. Laiu ia dipersiapkan untuk menerima bermacam-macam 
akhlak, sifat fisik dan psikis. Penemuan baru ini mempertegas mukjizat 
kenabian yang ilmiah dalam hadits Nabi SAW, 

. y W’ 

✓ 

“Boleh jadi tendensi kemiripan disebabkan (gen dari kakek neneknya). ” 
(HR. Muthafaq ‘Alaihi) 

4. Dr. Muhammad Ali A1 Baar berkata: kata yang singkat ini menjelaskan 
tentang sifat bawaan keturunan yang mengalir dari kedua orang tua 
kepada anaknya. 

Kesimpulannya, bahwa sifat-sifat bawaan ada yang dominan dan ada 
yang tidak. Jika sifat bawaan itu dominan maka sifat bawaan yang ada 
pada salah satu dari kedua orang tua cukup jelas pada separuh keturunan, 
dan apabila sifat bawaan itu terkalahkan atau tersingkir maka tidak nampak 
jelas pada keturunannya, kecuali jika sifat tersebut ada pada kedua orang 
tua dan akan nampak jelas pada seperempat keturunannya. Seperempat 
keturunan yang kedua sama sekali tidak memiliki sifat-sifat itu. Oleh 
karena sifat-sifat bawaan itu termasuk seksel pigmen dan sel-sel pigmen 
tersebut sesuai dengan keadaan sel-sel pigmen fisik ibu dan bapak, 
maka sifat bawaan itu terlihat pada bagicin potongan di dalam indung 
telur hingga sel telur itu menjadi makhluk hidup yang berasal dari air 
sperma. 

Sehubungan dengan sifat bawaan ini Allah berfirman, “Berasal dari 
apa A/Iah menciptakan manusia, dari setetes air sperma Allah 
menciptakanmanusia lalumenentukannya' . (Qs. ‘Abasa[80j: 18-19) 

Penentuan ada pada air sperma, lalu sifat-sifat bawaan itu seluruhnya 
terkandung dalam sperma dari bapak dan kakek (pihak suami) juga 
terkandung dalam sel telur dari pihak (istri) yang berasal dari bapak 
dankakeknya. 

Hadits Nabi SAW: “boleh jadi tendensi kemiripan disebabkan (gen 
dari kakek neneknya) ” 

Hadits ini merupakan sebuah penetapan cara penurunan sifat-sifat 
bawaan yang tersingkirkan yang tidak nampak pada kedua orang tua 
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padahal keduanya memilikinya, maka akan nampak pada sebagian 
anak-anaknya. 


<oil jl^) “4^ u — ^ 
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97. Dari Aisyah RA, dia berkata: Rasuluilah SAW melakukan mandi karena 
4 sebab; junub (hadats besar), hari jumat, dibekam dan setelah memandikan 
mayit. (HR. Abu Daud) dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah. 


Pcringkat hadits: 

Hadits ini dha % tetapi ada sebagian ahli hadits yang menguatkannya. 

Hadits itu juga diriwayatkan oleh A1 Hakim, menurutnya hadits ini 
sesuai dengan kriteria Imam Bukhari dan Muslim. Pedapat im disetujui oleh 
Adz-Dzahabi. Ibnu Abdil Hadi meriwayatkan di dalam AJ Muharrardah Bukhan 
bahwa para perawi hadits ini semuanya tsiqah (dapat dipercaya). Akan tetapi 
Imam Muslim mengabaikan dan tidak meriwayatkan hadits ini, saya tidak 
berpendapat bahwa Imam Muslim mengabaikan hadits ini hanya karena 
tercelanya sebagian para hafizh dalam hadits tersebut. Pada waktu yang 
bersamaan A1 Mundziri meriwayatkan dalam At-Tahdzib Sunan Abi Daud 
dari Imam Bukhari bahwa hadits Aisyah dalam bab ini bukan seperti itu, 
diriwayatkan dari Abu Daud bahwa hadits itu dha'if dan telah dmasakh. 
Sebab dha'ifnya adalah dalam sanad hadits terdapat Mush ab bin Syaibah. 
Ibnu Hajar dalam kitab Tahdzib At-Tahdzib meriwayatkan bahwa Imam 
Ahmad berkata: Ia (Mush’ab bin Syaibah) meriwayatkan hadits-hadits 
munkar. Abu Hatim berkata: mereka tidak memujinya dan ia tidaklah kuat. 
An-Nasa' i mengatakan bahwa hadits itu munkar. Menurut Ad-Daruqutni ia 
bukanlah orang yang kuat dan bukan seorang hafizh. Ibnu ‘Adi berkata, Mereka 
membicarakan dan mempertanyakan tentang kredibilitasnya. 

Imam Bukhari, As-Syafi’i, Abu Daud, Ibnu A1 Mundzir, dan A1 Khaththabi 
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menilainya dha% sedangkan Yahya bin Mu’in dan A1 Ijli menguatkannya. 
Akan tetapi bukti ketercelaannya lebih dikedepankan dibandingkan bukti 
keshahihannya, padahal hadits ini dishahihkan oleh Ibnu Khuzaimah. 

Mandi karena junub dan mandi hari Jum’at dan karena habis 
memandikan mayit teiah ditetapkan oleh hadits-hadits yang lain. 

Kosakata hadits 

Arba Kata bilangan yang di -mu 'anats-k an beserta kata mudzakkar 
misalnya, arba‘rijaalin; dandi- mudzakkarkar\ beserta kata mu 'anats misalnya: 
arba ’ nisaain. Hal ini juga berlaku pada bilangan tiga sampai sembilan dan 
sepuluh. 

A1 Hijamah: Bekam, yaitu menghisap darah dengan alat bekam. 

GhuslAJ Mayyit: Memandikan mayit, yaitu orang yang membolak-balikan 
dan menggosok mayit secara langsung walaupun menggunakan penghalang, 
bukan orang yang menuangkan air dan sejenisnya. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menunjukkan diperintahkannya mandi karena empat sebab 
yaitu: 


a. Junub (hadats besar): Mandi karena junub hukumnya wajib 
menurut Ijma’, sedangkan nash-nash yang menunjukkan hal itu 
terdapat dalam A1 Qur' an dan hadits shahih. 

b. Mandi pada hari Jum’at hukumnya sunah menurut mayoritas ulama. 
Sebagian mereka mewajibkannya berdasarkan hadits Nabi SAW, 


jr UO £ J^ 


“Mandi di hari jum ’at hukumnya wajib bagi setiap lajd-Iaki yang 
sudah baligh." (HR. Muttafaq ‘Alaih) 

c. Mandi karena berbekam hukumnya sunah, ada juga yang menghukumi 
mubah berdasarkan hadits yang diriwayatkan Anas RA bahwa Nabi 
SAW, 
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“(Rasulullah pemah) dibekam kemudian beliau shaiat dan tidak 
berwudhu (Jagi). "Hadits ini tidak kuat. 
d. Mandi karena habis memandikan mayit berdasarkan hadits riwayat 
Abu Hurairah bahwa Nabi SAW bersabda, 




“Siapa yang memandikan mayit maka hendaknya mandi hadits 
ini dha'if. 

Imam Ahmad dan A1 Madini berkata: bahwa tidak ada satu hadits pun 
yang shahih mengenai bab ini. Adz-Dzahabi berkata, ‘Aku tidak 
mengetahui satu hadits pun dalam hal ini, hadits bab ini adalah dhaif 
sebagaimana telah dijelaskan dalam peringkat hadits. 

2. Di dalam hadits tersebut terdapat kaidah usul fikih: “dalil yang berinngan 
tidaklah shahih”. Dalam hadits tersebut disebutkan hal wajib secara ijma’, 
yaitu mandi karena junub, dan hal yang tidak wajib secara ijma , yaitu 
mandi karena berbekam. Perbedaan yang disebutkan dalam satu nash ini 
menunjukkan lemahnya daiii tersebut. 
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98. Abu Hurairah RA, di berkata: dalam kisah Tsumamah bin Utsal 
ketika memeluk Islam, Nabi SAW memerintahkannya untuk mandi. (HR. 
Abdur-Razak) asalnya dari hadits Muttafaq ‘Alaih. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih, diriwayatkan oleh A1 Baihaqi melalui Abdur-Razak, 
sanadnya shahih dari para perawi hadits Bukhari-Muslim, juga berasal dari 
keduanya. Hadits ini dinilai shahih juga oleh Ibnu Khuzaimah. 
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Kosakata hadits 

Ibnu Utsaal difathahkan hamzah-nya, la adalah bangsa hanafi salah satu 
pembesar Bani Hanifah di Yamamah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Di antara yang mewajibkan mandi adaiah masuknya seorang kafir ke 
dalam agama Islam sekahpun ia seorang murtad. 

2. Hadits tersebut secara eksphsit menunjukan vwajfc mandi, baik pada masa 
kekufurannya ada sebab yang mewajibkan mandi ataupun tidak. 

3. Para ahli fikih berkata, “Hikmah diwajibkannya mandi bagi orang kafir 
yang masuk Islam adalah bahwa pada umumnya orang kafir tidak 
bersih/suci dari janabah. Dalam ini hal dugaan ditempatkan pada posisi 
hakikat seperti masalah tidur. 

4. Para ahli fikih berkata, “Orang yang masuk Islam tidak diharuskan 
untuk mandi dari hadats pada masa kekufurannya, cukup mandi ketika 
ia masuk Islam. 

5. Para alili fikih berpendapat bahwa orang kafir yang masuk Islam dianjurkan 
untuk mencukur rambut, mencuci atau mengganti pakaiannya dengan 
yang lain, berdasarkan hadits yang diriwayatkan oleii Abu Daud, Baihaqi 
dari Atsim bin Katsir bin Kalib A1 Hadhrami dari bapaknya dari kakeknya, 
bahwa ia masuk Islam lahi Rasuhillah SAW berkata padanya: “Hilangkan 
rambut kufur darimu . Menurut Imam Nawawi sanadnya tidak kuat, 
karena Atsim tdak dikenal dan tidak dipercaya akan tetapi Abu Daud 
meriwayatkan serta tidak mendha’ifkan hadits itu. Ia berpendapat jika 
sebuah hadits disebutkan dan tidak dianggap dha'if maka hadits itu 
adalah hadits hasan. 

6. Perbedaan pendapat di kalangan ulama: Imam Malik dan Ahmad 
berpendapat wajibnya mancB ketika masuk Islam, baik pada masa kufumya 
ada sebab lain yang mewajibkannya mandi atupun tidak, pendapat ini 
adalah madzhab Abu Tsaur dan Ibnu A1 Mundrir. Mereka berpedoman 
pada hadits bab ini dan hathts yang diriwayatkan Ahmad dan At-Tirmidzi; 
bahwa Qais bin Ashim ketika masuk Islam diperintahkan deh Nabi SAW 
untuk mandi dan perintah ini wajib. Syaikh A1 Albani mengatakan bahwa 
sanad haditsnya shahih. 
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Mcnurut Imam Syafi’i tidak diwajibkan mandi kecuali jika pada masa 
kutumya ada hal yang menyebabkan wajibnya mandi. 

Sedangkan Imam Hanafi berpendapat bahwa orang kafir yang masuk 
Islam tidak diwajibkan mandi, mereka berpedoman bahwa Islam 
membatalkan sesuatu yang sebelumnya(kafir)dan seandainya setiap 
oraing yang masuk Islam diperintahkan untuk mandi maka pastilah 
diriwayatkan dengan hadits yang mutawatir. Adapun hadits Qais bin 
Ashim menunjukkan sunah. Sementara A1 Khathhabi mengatakan bahwa 
ini adalah pendapat mayoritas ulama. 


Penelitian terhadap Perbedaan Pendapat Tersebut 

Pendapat Imam Syafi’i, “bahwa jika seseorang pada masa kufumya ada 
hal yang mewajibkan mandi maka ia ketika masuk Islam dia wajib mandi, dan 
jika tidak ada maka tidak wajib” adalah pendapat yang tidak didukung oleh dalil, 
karena tidak ada hadits yang diriwayatkan bahwa Nabi SAW menjelaskan tentang 
orang yang masuk Islam seperti itu, seandainya wajib pastilah Nabi menanyakan 
mereka dan seandainya beliau menanyakannya maka akan diriwayatkan dengan 
hadits yang mutawatir, karena banyaknya orang yang masuk Islam di hadapan 
parasahabat. 

Tinggallah pendapat yang menyatakan wajib ataupun sunnah secara 
mutlak. Ada dua riwayat tentang kisah Tsumaamah bin Utsal. Salah satunya 
adalah bahwa Nabi SAW bersabda, 




“Bawalah dia pergi (oleh kaJian) ke kebun Bani Fulan dan perintahkanlah 
untuk mandi”(HR. Ahmad dan Ibnu Khuzaimah). 


Hadits tersebut didukung oleh hadits Qais bin Ashim bahwa ia masuk 
Islam, lalu Nabi SAW memerintahkannya untuk mandi dengan air dan daun 
bidara. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad dan At-Tirmidzi, dia menilai hadits 
ini hasan. 

Adapun riwayat yang kedua yang terdapat dalam hadits Bukhari dan 
Muslim tentang kisah masuk Islamnya Tsumamah, sesungguhnya ia pergi dengan 
sendirinya lalu mandi kemudian masuk Islam. Mandinya Tsumamah merupakan 
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suatu penetapannya kepada Nabi SAW bukan perintah baginya, hal ini tidak 
menunjukkan wajibnya mandi sebagaimana menurut ulama ushul. 

Oleh karena itu, pendapat yang tepat hukumnya sunah bagi seorang 
kafir yang masuk Islam bukannya wajib berdasarkan hal-hal berikut: 

1. Mereka yang masuk Islam dalam jumlah besar, seandainya setiap indhadu 
diperintahkan untuk mandi pastilah diriwayatkan dengan hadits 
yang mutawatirdan jelas. 

2. Nabi SAW mengutus Mu’adz ke Yaman seraya bersabda, “Ajaklah 
mereka untuk bersaksi bahwa tiada tuhan Kecuali AJlah dan 
Muhammad adalah hamba Allah dan utusan-Nya ,” seandainya mandi 
itu wajib maka pasti Nabi memerintahkannya karena merupakan kewajiban 
orang Islam yang pertama. 

A1 Khaththabi berkata, “Mayoritas ulama berpendapat sunah bukan wajib." 

Sunahnya mandi berdasarkan riwayat lain dari Imam Ahmad dan dipilih 
oleh mayoritas pengikut Imam Hanbali, dia berkata dalam kitab AI Inshaf, 
“Hukum sunnah lebih Utama! Oleh karena itu, hadits Qais bin Ashim dan hadits 
Tsumamah bin Utsal ditafsirkan dengan hukum sunah. Para Ulama sepakat 
atas perintah mandi, hanya saja ada sebagian mereka berpendapat hukumnya 
wajib dan sebagian lagi berpendapat sunah. 
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99. Dari Abu Sa id A1 Khudri RA: bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Mandi pada hari Jum 'at hukumnya wajib bagi setiap Iaki-Iaki yang baligh ”. 
(HR. Tujuh Imam Hadits). 


Kosakata dari hadits 

Waajibun. Wajib secara bahasa berarti yang jatuh atau gugur, firman 
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Ailah, “ Dan apabila telah telah roboh (mati) [wajabat]. {Qs. A1 Hajj [22]: 36) 
artinya tclah jatuh. 

Sedangkan menurut hukum syar’i: sesuatu yang menyebabkan diberinya 
pahala bagi yang mengerjakan dan mendapat siksa bagi yang meninggalkannya. 

Muhtalirrr. orang yang sudah mencapai usia akil baligh. 

Dikatakan dalam kitab An-Nihayah, “Orang yang sudah mencapai 
usia baligh dihukumi sebagai orang yang sudah dikenai hukum, baik ia telah 
bermimpi ataupun belum. Orang yang telah bermimpi berarti ia adalah orang 
yang telah baligh, oleh karena itu kata “mimpi” di sini adalah kiasan. Sedangkan 
indikator penghalang dari hakikat adalah apabila mimpi disertai keluamya cairan 
maka ia wajib mandi, baik pada hari Jum at ataupun selainnya. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Kemungkinan disandarkannya kata mandi dengan waktunya yaitu hari 
jum’at, maka mandi dikhususkan pada hari itu dan keutamaannya bisa 
diperoleh sebelum shalat atau sesudahnya. Kemungkinan lain adalah 
kata mandi disandarkan dengan shalat Jum at, maka ia merupakan 
penyandaran sesuatu kepada sebabnya. Di sini keutamaan mandi hanya 
akan tercapai apabila dilakukan sebelum shalat. Inilah kemungkinan yang 
tepat, karena sebab hadits menunjukan arti ini dan berdasarkan hadits 
Bukhari Muslim yang diriwayatkan oleh Ibnu Umar RA bahwa Nabi SAW 
bersabda. 


. [yjjdi ^ <k 


“Jika telah datang kepadamu hari Jum ’at maka mandilah ”. Ini adalah 
pendapat mayoritas ulama. 


2. SabdaNabi , “ atas orang yang sudah akil baligh" bahwa mandi Jumat 
walaupun wajib untuk shalat namun ia tidak wajib bagi anak-anak kecil. 
Seandainya tidak dibatasi dengan kata ihtilam maka wajib mandi bagi 
setiap laki-laki yang melaksanakan shalat jum’at, karena hukum syar i 
walaupun tidak wajib bagi orang yang belum mukallat akan tetapi jika 
mereka melaksanakannya maka mereka juga wajib melaksanakan hal-hal 
yang dapat menyempumakan ibadahnya berupa rukun-rukun, syarat, 
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dan hal-hal yang wajib. Jika tidak maka ibadah mereka tidak sah. 

3. Secara eksplisit hadits tersebut menyatakan kewajiban mandi pada hari 
jum’at atas setiap orang yang sudah baligh, di sini ada persetisihan 
pendapat yang akan ada pembahasannya nanti. 

4. Orang yang belum baligh tidak wajib mandi, karena tuntutan hukum 
tidak untuk anak-anak dan orang gila. 

5. PengkhususanmandipadahariJumatdanlaki-lakibukanperempuan 
menunjukan bahwa mandi itu karena untuk shalat Jum at, maka tidak 
tercapai wajib mandi yang dilakukan setelah shalat 

6. Hadits menunjukan bahwa kewajiban melaksanakan hukum syara’ 
disyaratkan telah baligh, maka hal itu tidak wajib laksanakan oleh orang 
yang sebdum baligh. 

7. Dalam hadits Bukhari Muslim diriwayatkan bahwa Nabi SAW bersabda. 
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“Matahari tidak terbitdan tenggdam pada hari yang lebih baik daripada 
harijumat ”. 


8. Kata “hari” disebutkan dalam hadits menunjukan bahwa mandi 
bukanlah di malam jumat, tetapi waktunya adalah mulai dari terbit 
fajar. 


9. Hadits tersebut menunjukan pengagungan terhadap hari jumat dan 
pengagungannya itu dengan perasaan hati dan dengan mempersiapkan 
diri untuk melaksanakan shalat jum’at dengan mandi, memakai wangi- 
wangian dan pakaian yang bagus serta memperbanyak ibadah (sunah). 

10. Sebagian ulama berdasarkan perintah mandi untuk shalat JurrTat 
mereka mensunahkan mandi pada setiap ibadah umum yang 
dilakukan secara berjama’ah seperti shalat ‘Id. 

Para ulama berkata, “Disunnahkan untuk bersih-bersih pada hari Jumat 
dengan mencukur kumis, memotong kuku, menghilangkan bau yang 
tidak sedap dengan bersiwak dan selainnya, memakai wangi-wangian, 
memakai baju yang paling bagus berdasarkan riwayat Bukhari dari 
Abu Said A1 Khudry RA bahwasanya Nabi SAW bersabda. 


395 


-1SYARAH BULUGHUL MARAM |b 


>46 <■& > c J-r* ^ 

' ' . ' . * .. * , *. , ii _f... »t • 

^7, £; c. i) 'j* c*i u r 


“Tidaklah seorang laki-Jaki mandi pada hariJum ’atdan membersihkan 
apa yang bisa dibersihkan, memakai wewangian milik istrinya kemudian 
ia shalat, melainkan ia akan diampuni dosanya antara hari itu dan 
hariJum ’at yangakan datang”. 

***** 


... V 


... ..... 
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100. Diriwayatkan dari Samurah bin Jundub RA, dia berkata: Rasulullah 
bersabda, “Siapa yang berwudhu pada hari jumat maka ia telah cukup 
melaksanakan sunnah dan itu adalah sebaik-baiknya sunnah yang ia 
lakukan dan Barangsiapa mandi maka mandi itu lebih utama . ma 
Imam hadits) dan At-Tirmidzi menilainya hasan. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Muara keshahihah dan ke-dha’if-an hadits ini adalah 
Hasan A1 Bashri, apakah ia benar-benar mendengamya dari Samurah bin 
Jundub. Para ulama berbeda pendapat dalam hal itu. Ali bin A1 Madim, A - 
Tirmidzi dan A1 Hakim menjelaskan bahwa hadits itu bersambung dan mere 
menshahihkannya. A1 Bazzar dan yang lainnya berkata, “Hadits itu belum pernah 
terdengar darinya (Hasan A1 Bashari), akan tetapi ia hanya menyampaton 

dalam kitabnya.” 

Ibnu A1 Mulaqqin mengatakan bahwa hadits itu shahih melalui 
Bukhari, karena ia menshahihkan hadits Hasan A1 Bashari dari Samur 
secara mutlak. 
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A1 Albani berkata, “Para perawi haditsnya dapat dipercaya dan hadits 
tersebut memiliki banyak hadits penguat.” 

Kosakata hadits 

Fabiha Wani’mat Telah melaksanakan sunnah, dan itulah sebaik- 
baiknya sunnah yang telah diperingan, yang telah ia keijakan. Menurut 
Az-Zamakhsyari huruf “ba” dihubungkan dengan kata kerja yang dibuang. 

Ni’mat Menurut Abu Ali A1 Qali tidak boleh menggunakan huruf 
ha‘ “ni’mah” karenaposisi ta disitu seperti pada Qaamat dan Qa'adat. 

Afdhat. Kata kerja superlatif, oleh karena itu satu sisi memiliki 
keutamaan yang lebih banyak dari sisi yang lain. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunnahkan mandi pada hari jum’at sebelum shalat karena mandi 
diperintahkan dalam rangka untuk shalat Jum’at. 

2. Orang yang tidak bisa melaksanakan mandi karena ada halangan 
atau tidak tidak ingin mandi tanpa ada halangan maka ia cukup 
berwudhu, akan tetapi ia tidak memperoleh pahala dan keutamaan. 

3. Hadits ini menunjukkan mandi untuk shalat jumat tidaklah wajib dan 
ini bertentangan dengan hadits yang lalu yang mewajibkan mandi. 

4. Perhedaan pendapat di kalanoan ulama: Mayoritas para ulama di 
antaranya Imam yang empat berpendapat bahwa mandi pada hari 
Jumat hukumnya sunnah bukan wajib. Mereka berpedoman dengan 
hadits Samurah “Siapa yang berwudhu di hari jumat maka ia telah 
cukup melaksanakan sunnah dan itu adalah sebaik-baiknya sunnah 
yang ia lakukan dan barangsiapa mandi maka mandi itu lebih 
utama”. 

Maksudnya, bahwa orang yang telah berwudhu berarti ia telah 
melaksanakan sunah dan itu adalah sebaik-baiknya sunnah yang ia tdah 
lakukan dan siapa yang mandi maka ia mendapatkan kebaikan yang 
lebih, mandi lebih utama daripada hanya berwudhu. Hadits ini shahih 
dan jelas tidak mewajibkan mandi. A1 Albani berpendapat bahwa para 
periwayat haditsnya dapat dipercaya. 
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Ahli Zhahir berpendapat bahwa mandi hukumnya wajib karena 
melaksanakan hadits, “ Mandi jum at wajib bagi setiap laki-Iaki yang 
baligh". Dan juga hadits Bukhari dan Muslim, “ Barangsiapa di antara 
kamu berada pada harijum ’at maka mandilah.” 

Sedangkan mayoritas ulama menatsirkan hadits Abu Sa’id bahwa wajib 
disini bersitat pilihan bukan wajib yang bersifat keharusan, seperti 
perkataan, “Hakmu adalah kewajibanku”. Hadits itu dalam posisi 
penegasan dan perhatian terhadap mandi untuk melaksanakan 
ibadah yang besar. 

Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah secara moderat berpendapat, Mandi 
itu hukumnya sunah tetapi wajib bagi orang yang memiliki bau tak 
sedap dan memiliki keringat yang mengganggu orang-orang yang 
shalat dan para malaikat, maka orang itu tidak boleh menghadiri shalat 
Jumat serta berkumpul dengan kaum muslimin dalam keadaan demikian 
(bau tak sedap) sampai ia menghilangkannya dengan cara mandi dan 
bersih-bersih.” 

Pendapat Syaikh Taqiyuddin ini dikuatkan dengan hadits Bukhari 
Muslim dari Aisyah, dia berkata, “Orang-orang pergi meninggalkan 
rumah dan keluarga mereka untuk melaksanakan shalat Jum at, 
mereka datang dengan menggunakan mantel yartg terkena debu dan 
menimbulkan bau, lalu Rasulullah SAW bersabda, 

“Seandainya kalian membersihkan diri pada hari ini (tentu itu lebih 
baikj.” 

Adapun Ibnul Qayyim mengatakan dalam kitab AI Huda-. “Perintah 
mandi pada hari Jumat sangatlah kuat, hukum wajibnya lebih kuat 
daripada wajibnya witir, membaca BasmaJah dalam shalat, berwudhu 
karena menyentuh perempuan dan kemaluan, mengeluarkan darah 
dari hidung serta berbekam. 
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101. Dari Ali RA, ia berkata: Nabi SAW membacakan kami A1 
Qur'an sdama beliau tidak dalam keadaaan junub. (HR. Ahmad dan Lima 
Imam hadits) hadits ini adalah redaksi dari At-Tirmidzi dan dia menilainya 
hasan, sementara Ibnu Hibban menilainya shahih. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Dikatakan dalam kitab At-Ta/khish, “Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ahmad, para penyusun kitab sunan, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, 
A1 Hakim, A1 Bazzar, Ad-Daruqutni, dan AI Baihaqi. Redaksi hadits 
mereka berbeda-beda. At-Tirmidzi, Ibnu As-Sakan, Abdul Haq dan A1 
Baghawi menilainya shahih.” 

Ibnu Khuzaimah berkata, “Hadits ini merupakan sepertiga modalku.” 
Syu’bah berkata, “Tidak ada yang lebih hasan dari hadits ini.” 

Kosakata hadits 

Kaanar. Ibnu Daqiq A1 ‘Id mengatakan: bahwa kaanayafalu kadzaa berarti 
berulang-ulang pdterjaannya dan menjadi kdriasaan, terkadang Aaanadigunakan 
hanya untuk menunjukan pekerjaan saja dan tidak merupakan pekerjaan yang 
diulang-ulang. Penggunaan arti kaana yang pertama lebih banyak dan Iebih 
tepat dalam hadits tersebut. 

Yuqri‘una AJ Qur’aanar. Nabi SAW membacakan kami A1 Qur'an 
dan mengajarkannya kepada kami secara langsung. 

Maa Lam Yakun Junubart. Kata maa adalah mashdariyyah zharfiyyah 
(menerangkan waktu) artinya selama tidak dalam keadaan junub. Terkadang 
zharaf dibuang dan diganti dengan Maa, mashdar muawwal yang jatuh 
setelahnya dibaca nashab sebagai z/rara/(keterangan waktu) karena menduduki 
posisi waktu yang dibuang. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Haram hukumnya bagi orang yang dalam keadaan junub membaca 
A1 Qur' an, termasuk di dalamnya setiap orang yang berhadats besar. 
Barangkali hadits itu tidak secara jelas menyatakan haram hanya saja ada 
hadits yang diriwayatkan oleh Ali yang menguatkan haramnya, ia berkata: 
Rasulullah SAW membaca A1 Qur' an lalu Beliau bersabda, 



“Beginilah (cara membaca A1 Qur 'an) bagi orang yang tidak dalam 
keadaan junub”. 


A1 Haitsami mengatakan bahwa para perawi hadits ini dapat dipercaya. 

2. Dikatakan dalam Ar-Raudh AlMurabba ’dan Hasyiyah-nya, “Orang yang 
dalam keadaan junub diharamkan membaca A1 Qur 'an, maksudnya 
membaca satu ayat atau lebih, boleh membacanya sebagian ayat selama 
tidak terlalu panjang seperti ayat tentang agama. Baginya boleh 
mengatakan apa yang sesuai dengan ayat A1 Qur an seperti basmalah, 
hamdalah dan yang sepertinya selama tidak dimaksudkan membaca A1 
Qur'an, karena jika dimaksudkan membaca A1 Qur'an maka haram 
hukumnya. Syaikh Taqiyuddin berkata, “Para Imam sepakat bahwa haram 
membaca A1 Qur' an karena junub.” 

3. Orang yang berhadats kecil diperbolehkan membaca A1 Qur an. 

4. Keutamaan membaca A1 Qur' an dan berkumpul untuk membacanya, 
hadits-hadits tentang hal ini banyak dan shahih. 

5. Keutamaan mengajarkan A1 Qur' an baik makna, lafazh dan pesan-pesan 
moralnya. Dalam Shahih Bukhari dan Muslim diriwayatkan bahwa Nabi 
SAW bersabda, 

“Sebaik-baik kalian adalah orang yang mempelajari AJ Qur 'an dan 
mengajarkannya”. Inilah pengajaran yang sempuma. 

6. Tidak ada kewajiban untuk menyegerakan mandi karena junub, boleh 
bertemu dengan orang-orang berdasarkan hadits dalam shahih Bukhari 
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dan Muslim yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah bahwa Nabi SAW 
bertemu dengan Abu Hurairah pada sebagian jalan di Madinah dan ia 
dalam keadaan junub, lalu dia berkata, “Aku mundur dan pergi dari Beliau 
lalu aku mandi, baru aku mendatanginya, Rasulullah bertanya, “Dimana 
kamu HaiAbu Hurairah?' Abu Hurairah menjawab, “Aku dalam keadaan 
junub maka aku tak enak untuk menemuimu, aku dalam keadaan tak 
suci,” lalu Rasulullah menjawab, 


3PC-J V jl 4i)l jl>t—i 


“Maha SuciAllah, sesungguh orangmukmin itu tidaknajis”. 


7. Di dalam hadits itu ada kewajiban untuk memuliakan A1 Qur'an dan 
menghormatinya. A1 Qur' an hendaknya dijauhkan dari tempat-tempat 
yang bisa menyentuh kemuliaan dan kesuciannya, tempat-tempat yang 
diharamkan, tempat-tempat bersenda gurau, bemyanyi dan tempat yang 
keji serta tempat yang digunakan untuk meminum minuman keras dan 
gambar-gambar yang diharamkan. Firman Allah, “ Sesungguhnya A1 
Qur 'an ini adalah bacaan yang sangat muiia, pada kitab yang terpelihara, 
tidak menyentuhnya kecuali hamba-hamba yang disucikan." (Qs. A1 
Waaqi’ah[56]: 77-79) 

Firman Allah: “Dalam lembaran yang dimuliakan, yang ditinggikan 
dan disucikan"(Qs. ‘Abasaa [80]: 13-14). 

Imam Muslim meriwyatkan, dari Ibnu Umar; 


Z * 
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.^jjJi Jn; 'ji 


“Bahwasanya NabiSAWmelarang bepergian kenegerimusuh dengan 
membawa A1 Qur 'an karena dikhawatirkan jatuh ke tangan musuh. ” 


Abu Daud meriwayatkan bahwa Nabi SAW bersabda, 

.>i VI jT>l V 

/ / 

“Tidak boleh menyentuh A1 Qur 'an kecuali orang yang suci. ” 
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Di antara penghinaan terhadap A1 Qur' an adalah menulisnya di tempat- 
tempat dan lembaran yang diietakkan di samping gambar dan tempat- 
tempat permainan. Apa yang terjadi akhir-akhir ini yaitu penulisan ayat- 
ayat A1 Qur' an Hiatos gambar pemandangan alam. Semua itu dianggap 
penghinaan dan mempermainkan A1 Qur' an sekalipun si penulis tidak 
bermaksud demikian akan tetapi hal itu merupakan penghinaan dan 
penyepelean. 

Allah bertirman, “ Jika engkau melihat orang-orangyang memperdalam 
AJQur 'an maka berpalinglah dari mereka hingga mereka memperdalam 
perkataan dari yang /ainnya, adaka/anya syetan membuat kamu Jupa 
maka janganJah Icamu seteJah ingat duduk bersama orang-orang yang 
zhalim”.(Qs. A1 An’Aam [6]: 68) 


\ + 
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102. Dari Abu Sa’id A1 Khudhry Rasulullah SAW bersabda, “Jika salah 
seorang dari kamu menggauJi istrinya, Jalu ingin mengulanginya lagi maka 
hendaldah berwudhu di antara keduanya ”. (HR. Muslim) A1 Hakim menambahkan, 
“Karena wudhu dapat memberiJcan kekuatan untuk mengulangi”. 

Hadits riwayat imam yang empat Dari Aisyah RA, ia berkata, “Rasulullah 
SAW tidur sementara beliau dalam keadaan junub tanpa menyentuh air 
(berwudhu)” Hadits ini cacat (ma ’IuI\. 


Peringkat hadits 

Hadits ini ada di dalam Shahih Muslim maka tidak perlu dibicarakan 
lagi peringkat haditsnya. 
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Adapun hadits riwayat empat imam hadits dari Aisyah RA, penulis 
menganggapnya ma’lul, karena berasal dari riwayat Abu Ishaq dari Aswad 
dari Aisyah, menurut Imam Ahmad hadits ini tidak shahih, Abu Daud 
berkata: Abu Ishak tidak mendengamya dari Aswad. 

Penuks maram berkata dalam kitab At- Talkhis-. Imam Muslim meriwayatkan 
hadits tanpa perkataan “ tidak menyentuh air (berwudhuj' seakan-akan ia 
membuangnya, ia berkata tentang Ahmad bin Shalih: ia tidak boleh meriwayatkan 
hadits ini. Ibnu Mufawwaz berkata, “Para ahli hadits sepakat bahwa kekeliruan 
hadits itu berasal dari Abu Ishaq. “ Ibnu Hajar berkata, “Terlalu gampang 
dalam mengambil ijma’, Imam Baihaqi telah menilai shahih hadits tersebut.” 

At-Tirmidzi berkata, “Atas dasar asumsi keshahihan hadits ini, maka 
yang dimaksud dengan menyentuh air adalah berwudhu.” Dengan penafsiran 
At-Tirmidzi ini jelaslah ia sepakat dengan hadits-hadits Bukhari dan 
Musbm yang menjelaskan bahwa Nabi SAW berwudhu karena tidur, makan, 
minum dan bersetubuh. 

Kosakata hadlts 

Wudhit. Bentuk kata wudhu adalah mashdar muakkad, fungsinya 
menghilangkan kemungkinan arti kiasan, karena yang dimaksud dengan wudhu 
(secara majaz) adalah membasuh kedua tangan dan kemaluan. Dari bentuk 
mashdar itu diketahui bahwa yang dimaksud adalah wudhu syar’i, yaitu 
membasuh anggota badan yang empat. 

Lilaud ‘Aada ila Asy-Syai 'i, Aada lahu, Aada tiihi artinya kembali 
padanya, pulang dan kembali padanya setelah berpaling darinya. Maksudnya 
di sini adalah kembali menggauli istrinya lagi. 

Wahuwa Junuburr. Junub mengandung arti orang yang mengalami 

janabah. 

Bainahuma. Antara jima’ (persetubuhan) yang pertama dan yang kedua. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunnahkan berwudhu karena menggauli istri kemudian ingin 

mengulanginya lagi. Terbukti bahwa Rasulullah SAW menyetubuhi istri- 

istrinya dan tidak berwudhu di antara kedua persetubuhannya dan juga 

teiah terbukti bahwa Rasulullah mandi pada setiap kali persetubuhannya, 
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maka semuanya diperbolehkan. 

2. Keumuman hadits yang menunjukkan bahwa baik berulangnya 
persetubuhan p>ada istri yang telah disetubuhi ataupun istri yang lain, 
bagi laki-laki yang memiliki istri lebih dari satu. 

3. Hikmah dianjurkannya berwudhu ini ditunjukan oleh tambahan A1 Hakim 
dengan kalimat, “Karena wudhu memberikan kekuatan untuk mengulangi” 
Hal itu dikarenakan persetubuhan bisa mengakibatkan kemalasan 
dan kelemahan. Air dapat mengembalikan semangat, kekuatan dan 
vitalitasnya. Mandi juga lebih dapat memberikan semangat dan 
kekuatan dibandingkan berwudhu. 

4. Diperbolehkan tidur setelah bersetubuh walaupun dalam keadaan junub. 

5. Kalimat “dengan tanpa menyentuh aiY' berarti tidur dan tidak berwudhu. 

At-Tirmidzi berpendapat sesuai dengan penilaian keshahihan hadits bahwa 
kemungkinan yang dimaksud tidak menyentuh air adalah air mandi bukan 
air wudhu. Ini sesuai dengan hadits-hadits Bukhari Muslim yang 
menjelaskan bahwa Rasulullah mencuci kemaluannya dan berwudhu 
karena tidur, makan, minum, dan bersetubuh. 

Di antara hadits-hadits itu adalah hadits Ibnu Umar, bahwa Umar bertanya, 




“Wahai Rasulullah apakah salah seorang dari kami boleh tidur dalam 
keadaan junub?” Rasulullah menjawab, “Ya boleh, jika ia telah berwudhu. 
(HR. Muttafaq ‘Alaih). 

Dari Ammar bin Yasir bahwa Nabi SAW memberikan keringanan bagi 
orang yang junub jika ia ingin makan, minum, atau tidur agar berwudhu, 
seperti wudhu untuk melaksanakan shalat. Hadits ini diriwayatkan Ahmad 
dan At-Tirmidzi, sementara At-Tirmidzi menilainya shahih. 

Hadits bab ini menerangkan anjuran berwudhu setelah bersetubuh. 

6. PprhoHaan pendapat di kalanoan ulama. Para ulama berbeda pendapat 
mengenai tidumya orang yang junub tanpa berwudhu. 

Madzhab Azh-Zhahiri berpendapat haram berdasarkan hadits Ibnu 
Umar, Ammar dan yang lainnya. 
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Sedangkan Imam Ahmad dalam riwayat yang terkenal dari madzhabnya 
berpendapat sunah melakukan wudhu dan makruh hukumnya tidak 
berwudhu. Hal itu karena wudhu dapat memperingan kesalahan janabah, 
kesalahan janabah itu akan bertambah berat bagi orang yang tidur dalam 
keadaan junub, yang idealnya ia harus tidur dalam keadaan suci. 
Sebagaimana riwayat At-Tirmidzi dan yang lainnya dari hadits A1 Barra' 
bahwa Nabi SAW bersabda, 


. jijj+bj L ip ,j \ •'■>*[? ,'s> a 



“Jikakamu tidurmaka berwudhulah, (seperti) wudhumu untukshalat". 

Syaikhul Islam berkata, “Setiap orang disunahkan wudhu disetiap kali 
bangun dari tidur.” 

Az-Zarqani berkata, “Mayoritas sahabat dan tabi’in membolehkan 
meninggalkan wudhu tanpa makruh, inilah pendapat para fuqaha. 

Pendapat yang tepat di antara pendapat-pendapat itu adalah pendapat 
Imam Ahmad, yaitu sunnah berwudhu dan makruh meninggalkannya. Ini 
adalah kasus yang paling sedikit ditunjukkan oleh hadits-hadits shahih 
yang banyak dan jelas dalam masalah ini. 

***** 
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103. Diriwayatkan dari Aisyah RA, dia berkata: Rasulullah SAW jika 
ingin mandi karena janabah, beliau memulainya dengan membasuh kedua 
tangannya, lalu dengan tangan kanannya menuangkan air ke tangan kirinya 
kemudian membasuh kemaluannya lalu berwudhu. Lalu beliau mengambil air 
untuk kemudian dituangkan ke kepala sambil memasukkan jari-jannya ke pangkal 
rambut, kemudian membasuh kepalanya dengan tiga kali basuhan (seukuran 
telapak tangan) lalu beliau meratakan air ke seluruh badannya dan membasuh 
kedua kakinya. (HR. Muttafaq ‘Alaih) redaksi ini milik Muslim. Bukhari dan 
Muslim juga meriwayatkan dari Maimunah RA, “Kemudian beliau menuangkan 
air ke kemaluannya dan membasuhnya dengan tangan kirinya lalu beliau 
menggusapkan tangannya ke tanah.’ Dalam satu riwayat disebutkan 
“Mengusapkanyapada debu." Dan di akhir hadits, Kemudian aku (Maimunah) 
membawakan untuknya sapu tangan namun beliau menolaknya,” dalam hadits 
itu juga dijelaskan “Beliaupun menghilangkan air (ditubuhnya) dengan tangannya . 

Kosakata hadits 

Ightasalar. Ingin mandi dan merencanakannya Ini adalah pengungkapan 
kata kerja terhadap suatu keinginan. Ini merupakan bentuk majaz mursal 
karena pengungkapan sebab dengan musabbab (akibat). Kata kerja adalah 
musabbab dari keinginan, lalu kata kerja itu berkedudukan sebagai sebab 
untuk menyamarkan diantara keduanya. 

Mirtal Janaabah. Kata min menunjukkan sababiyyah (sebab) artinya 
sebab janabah. 

AlJanaabah. Sesuatu yang mewajibkan mandi karena mengeluarkan 
sperma atau bersetubuh. Dinamakan demikian adakalanya karena air (mandi) 
itu jauh tempatnya atau karena orang junub menjauhi hal-hal yang tidak dijauhi 
oleh orang yang suci. 

Ushuul Asy-Sya ‘ri. Asal sesuatu yaitu dasamya, yang dimaksud di sini 
adalah bagian bawah yang menempel di kulit (pangkal rambut). 

Parjahu. secara bahasa berarti celah, pecah dan belahan antara dua 
(belahan sesuatu). Dikatakan dalam kitab AIMishbah disebutkan, Setiap yang 
terbuka antara dua (belahan sesuatu) maka ia dinamakan celah atau lubang, 
lubang manusia adalah qubul (kemaluan) dan dubur (anus) karena keduanya 
terbuka, biasanya kata AI farj digunakan untuk < 7 u 6 u/(kemaluan). 
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Dikatakan dalam kitab An-Nihaayah, ‘W/ar/adalah sesuatu yang terletak 
di antara dua kaki. Penggunaan istilah farj ini untuk perempuan dan laki-laki, 
karena ia terletak di antara dua kaki laki-laki dan perempuan.” 

Hafana. fi’ilmadhi, AlHa/nah yaitu penuhnya telapak tangan oleh sesuatu, 
bentuk pluralnya Hafanaat. 

Ataadha. Menuangkan dan mengalirkan air ke bagian sisa badannya. 

Saa ‘iru Jasadihi: Sisa bagian badannya, A1 Azhari berkata, “Ahli bahasa 
sepakat bahwa seluruh sesuatu berarti sisanya, baik sedikit maupun banyak.” 

Menurut As-Shan’ani: Saa ‘iru jasadihi berarti sisanya, bukan berarti 
semuanya seperti yang disangkakan oleh orang yang sempit pengetahuan 
bahasanya, ia mengartikannya “semua”seperti kalangan umum. 

A/ragha: Dikatakan atraghal inaa itraaghan dan tarraghahu tatriighan, 
jika apa yang ada di dalamnya diganti dan dikosongkan. Maksudnya di sini 
dituangkannya air dari wadah ke tangannya. 

Dharaba Biha Al Ardha: Mengusapkan tanah dengan tangannya 
dengan tanah, untuk menghilangkan kelengketan najis atau air mani 

A1 Mindiil. Tenunan dari kapas atau sutra atau sejenisnya betuknya 
kubus(kotak) digunakan untuk mengusap percikan air dan lainnya, bentuk 
pluralnya manaadiil. 

Faraddahu. Riwayat ini menguatkan hadits yang ada pada sebagian 
riwayat Bukhari, 

jUi tf> 

“(Maimunah) mengambilkan lap untuknya, beliaupun tidak menolaknya” 

Kata rada tidak ditasydidkan huruf dalnya, sementara sebagian ahli hadits 
mengatakan dengan tasydid. 7aAM//(tidak ditasydid) lebih tepat, oleh karena 
itu Ibnu As-Sakan menganggap riwayat tasydid sebagai kesalahan. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menggambarkan cara mandi junub Nabi SAW yang diriwayatkan 

oleh Aisyah RA. 
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2. Disunnahkan dimulai dengan membasuh kedua tangan karena kedua 
tangan itu alat untuk mengambil air sekaligus untuk menggosok badan, 
maka harus dibersihkan terlebih dahulu sebelum yang lainnya. Yang 
dimaksud dengan kedua tangan secara mutlak adalah kedua telapak tangan. 

3. Menuangkan air dari tangan kanan ke tangan kiri yang akan langsung 
membasuh kemaluan yang terdapat bekas-bekas persetubuhan. Tangan 
kanan untuk mengambil air dan tangan kiri untuk menghilangkan 
kotoran (yang menempel ditubuh). 

4. Memulai dengan membasuh kemaluan sebelum anggota badan yang 
lainnya adalah untuk menghilangkan kotoran atau penyakit yang ada 
padanya, karena membasuhnya selain untuk menghilangkan najis yang 
wajib dihilangkan juga untuk menghilangkan kotoran yang harus 
dihilangkan juga. Menghilangkan najis dan kotoran adalah sebelum 
menghilangkan hadats. 

5. Kemudian berwudhu dengan membasuh anggota wudhu dan 
mengusapnya, maka menghilangkan hadats kecil sebelum hadats besar. 

6. Setelah membasuh kemaluan dengan tangan kiri lalu diusap tangannya 
dengan debu, hal itu untuk menghilangkan sesuatu yang menempel yaitu 
membasuh kemaluan yang dikotori najis atau air mani. 

7. Pangkal rambut dialiri air, karena seandainya air dituangkan ke rambut 
yang tebal tanpa ke sela-sela rambut dan tanpa diteliti pangkal rambutnya 
maka air tidak sampai ke pangkal rambut dan tidak sampai ke kulit 
yang ada dibawahnya. 

8. Kemudian air dituangkan ke atas kepala dengan tiga kali ukuran 
telapak tangan agar merata ke bagian dalam dan luar rambut. 

9. Lalu membasuh sisa bagian badannya dan membasuhkannya dengan air 
sekali lagi. Secara jelas nash itu menerangkan bahwa yang dibasuh bukan 
anggota wudhu yang telah dibasuhnya, yaitu ditunjukan dengan lafazh 
saa ‘irkarena as-saa /rberarti sisa. 

10. Pendapat yang masyur dari madzhab (Imam Ahmad) adalah disunnahkan 
mengusap badan tiga kali, sementara hadits menunjukkan bahwa 
membasuh badan hanya sekali saja. Pembasuhan tiga kali hanya ketika 
membasuh kepala saja, inilah pendapat yang benar. 
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11. Menghususkan membasuh kedua kaki di akhir, karena setiap kotoran 
dan sisa endapan yang turun dari badan mengenai kedua kaki, maka 
kedua kaki harus dibersihkan untuk menghilangkan sesuatu yang melekat 
dan turun mengalir pada keduanya. 

Di dalam sebagian lafazh hadits Maimunah disebutkan, “Kemudian beliau 
bergeser dari tempatnya lalu membasuh kedua kakinya” Ini lebih mengena 
dalam membersihkan kedua kakinya. 

12. Penulis menyebutkan tata cara mandi Nabi SAW dalam dua hadits, 
yaitu: hadits Aisyah dan hadits Maimunah. Adapun hadits Aisyah 
menyebutkan wudhu, dia berkata dalam salah satu riwayatnya, 
“Lalu beliau berwudhu (seperti wudhu untuk) shalat.” ia berkata, 
“Kemudian beliau membasuh kedua kakinya.” Hadits ini menunjukan 
bahwa Nabi mengulang membasuh kedua kakinya di awal mandi dan 
di akhimya. Adapun hadits Maimunah menyebutkan wudhu kecuali 
membasuh kedua kaki lalu berkata, “Kemudian Nabi SAW berseger 
dari tempatnya lalu membasuh kedua kakinya”. Hadits ini menunjukan 
bahwa Nabi membasuh kedua kakinya hanya sekali, berbeda dengan 
hadits Aisyah. A1 Hafizh (Ibnu Hajar) Berkata: “Kemudin Nabi 
membasuh kedua kakinya” artinya ia mengulangi basuhannya untuk 
menyempurnakan mandi setelah membasuh kedua kaki dalam 
wudhu, maka hal ini ditafsirkan pada kondisi yang lain. 

13. Makruh hukumnya mengelap dengan sapu tangan atau lainnya 
setelah mandi atau wudhu, karena air yang ada pada badan atau 
anggota wudhu adalah jejak /bekas ibadah maka sebaiknya tetap 
ada dan dibiarkan, cukup dengan mengibaskan kelebihan air itu 
dengan tangan tanpa menghilangkannya. 

14. Tata cara mandi ini adalah yang paling utama untuk mandi 
karena janabah. Gambaran mandi tersebut penggabungan antara 
membersihkan alat-alat untuk mandi, membersihkan penyakit, 
mengalirkan air ke pangkal rambut dan menyempumakan wudhu serta 
mandi. Di dalam tata cara mandi itu terdapat kebersihan dan 
kesucian yang sempuma. 

15. HikmahsyariyyahdaribanyaknyaistriNabiSAWadalahbahwamereka 
menyumbangkan ilmu yang banyak yang bermanfaat bagi umat Islam 


40? 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

dari hukum-hukum Syariat dan apalagi hukum berumah tangga. Mereka 
istri-istri Nabi hafal dan meriwayatkan hadits yang tidak diriwayatkan 
oleh orang lain. 

***** 
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104. Dari Ummu Salamah RA, dia berkata: aku bertanya, “Wahai 
Rasulullah SAW aku adalah seorang wanita yang mengikat rambut, apakah aku 
harus menguraikannya untuk mandi janabah?” Rasulullah menjawab, Tidak, 
kamu cukup menuangkan air ke atas kepala dengan tiga kali tuangan 
(seukuran telapak tangan).” (HR. Muslim) 


Kosakata hadits 

Asyuddu Sya’ara Ra‘sir. Syadda Asy-syaia, artinya menguatkannya 
dan mengokohkannya. Ikatan itu dikuatkan dan dikokohkan. 

A fa ‘anqudhuhur. (Apakah aku) menguraikan benang atau rambut, 
menguraikan ikatannya. Huruf Harmhah untuk menunjukkan pertanyaan. 

An Tahtsiya Hatsayaatin. AJ Hatsyah yaitu telapak tangan dipenuhi 
dengan air dan lainnya. Bentuk pluralnya adalah Hatsayaat. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Tidak ada kewajiban seorang wanita menguraikan rambutnya untuk 
mandi janabah atau mandi suci dari haid. 

2. Cukup menuangkan air tiga kali ke atas kepala. Ini adalah pendapat 
mayoritas ulama. Akan dibahas perbedaan pendapat ulama daiam hal ini. 

3. Hadits ini menunjukan bahwa seoarang wanita mengikat rambutnya, tapi 
tidak dijelaskan cara pengikatannya apakah dikepang atau lainnya? Ini 
merupakan kebisaan yang tidak termasuk perkara ibadah, ini kebiasaan 
yang dilakukan orang-orang (muslimin) dan bukan kebiasaan yang 
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dilakukan orang-orang kafir. 

4. Seorang perempuan memotong rambutnya atau memisahkan dengan cara 
apa saja yang diperbolehkan selama tidak bertujuan untuk meniru 
orang-orang kafir dengan memakai pakaian yang dikhususkan untuk 
mereka atau bertujuan untuk menyerupai laki-laki karena hal itu tidak 
diperbolehkan. 


Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Dikatakan dalam kitab syarh AlKabir ,; “Seorang wanita tidak diwajibkan 
untuk melepas ikatan rambutnya karena mandi janabah. Ini adalah satu riwayat 
dan kami tidak mengetahui dalam hal ini adanya perbedaan, kecuali dari Ibnu 
Umar dan An-Nakha‘i. Kami tidak mengetahui satu orang pun yang sepakat 
dengan mereka berdua, karena ada riwayat Ummu Salamah bahwa dia berkata: 
“Wahai Rasulullah sesungguhnya aku seorang wanita yang mengikat rambut, 
apakah aku (harus) menguraikan rambutku untuk mandi janabah?” Rasulullah 
menjawab, 


.aj e-LaJU d-LJLp 


“Tidak, kamu cukup menuangkan air ke kepalamu tiga kaJi lalu 
ratakanlah dengan airmaJ<a kamu telah suci. ’(HR. Muslim) 


Dikatakan dalam kitab AJMughni, 'Imam yang empat telah sepakat 
bahwa menguraikan rambut tidak wajib.” 

Para ulama berbeda pendapat tentang wajibnya menguraikan rambut 
seorang wanita saat mandi dari haid. Imam Ahmad berpendapat wajib 
menguraikannya. Ada yang mengkritiknya dengan berkata kepada imam Ahmad, 
“Bagaimana bisa menguraikan rambut saat mandi dari haid adalah wajib 
sementara karena junub (janabah) tidak wajib diuraikan?” Imam Ahmad 
menjawab, “Hal ini dijelaskan dalam hadits Asma' dari Nabi SAW yang 
mengatakan agar menguraikannya. 

Juga berdasarkan riwayat Bukhari dan Muslim yaitu hadits Aisyah bahwa 
Nabi SAW berkata padanya: 
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“Jika kamu haidmaka uraikanlah rambutmu dan sisirlah ”. 

Oleh karena dasar kewajiban menguraikan rambut adalah untuk 
meyakinkan sampainya air ke bawah (pangkal) rambut, maka dalam mandi 
janabah hal itu tidak diharuskan karena banyaknya rambut yang menyulitkan, 
berbeda dengan haid.” 

Kebanyakan para ulama di antaranya tiga Imam madzhab berpendapat 
tidak wajib, berdasarkan hadits yang diriwayatkan Muslim dari Ummu Salamah 
bahwa ia berkata kepada Nabi SAW, “Sesungguhnya aku seorang wanita yang 
mengikat rambut, apakah aku menguraikannya karena haid dan janabah? Nabi 
SAW menjawab, “ Kamu cukup menuangkan airke kepalamu tiga kah . Hadits 
ini diriwayatkan Imam Ahmad dan dipilih oleh Syaikh Taqiyuddin dan lain-lain 
karena adanya hadits Ummu Salamah yang telah lalu. 

Syaikh Abdul Aziz bin Baz berkata, “Yang benar adalah bahwa tidak 
wajibnya menguraikan rambut dalam mandi karena haid, berdasarkan hadits 
riwayat Ummu Salamah dalam shahih Muslim bahwa ia berkata kepada Nabi 
SAW, “Sesungguhnya aku seorang wanita yang mengikat rambut, apakah aku 
harus menguraikannya karena (mandi dari) haid dan janabah? Nabi SAW 
menjawab: “ Tidcik." Pendapat mayoritas ulama adalah jika air sudah sampai ke 
semua rambut bagian luar dan dalamnya tanpa menguraikan rambut maka tidak 
wajib diuraikan. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim mengatakan bahwa dalam segi dalil 
pendapat yang unggul adalah tidak wajibnya menguraikan rambut dalam mandi 
suci dari haid seperti dalam mandi janabah, hanya saja dalam mandi dipenntahkan 
karena ada beberapa dalil dan perintah di dalamnya bukan wajib berdasarkan 
dalil hadits Ummu Salamah. Pendapat ini pilihan pengarang kitab AUnshaat. 
Adapun janabah tidak disunahkan menguraikan rambut akan tetapi ditegaskan 
dalam haidh. Az-Zarkasi berpendapat bahwa pendapat yang pertama 
adalah yang lebih utama karena dua hadits menunjukan sunah. 

Dalil yang mewajibkan menguraikan rambut adalah sebagian riwayat hadits 
Ummu Salamah yang menyebutkan haid beserta janabah. Ibnul Qayyim 
berpendapat tentang sebagian riwayat ini bahwa yang benar dalam hadits Ummu 
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Salamah hanya menyebutkan janabah bukan haidh. Menguraikan rambut tidak 
diperintahkan bagi yang haid. A1 Albani berkata: penyebutan haid dalam hadits 
syadz tidak kuat. 

Berdasarkan hal itu, pendapat Imam Ahmad dalam masalah ini adalah 
kuat, dan menatsirkan dua hadits tersebut dalam konteks sunah adalah penatsiran 
yang baik. 

***** 
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105. Dari Aisyah RA, ia berkata: bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya aku tidak menghalalkan masjid bagi wanita haid dan orang 
junub ” (HR. Abu Daud) dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Sebagian perawi hadits ini telah dibicarakan, 
di mana ada perbedaan pendapat mengenai mereka. Ibnu Khuzaimah menilai 
shahih (hadits di atas), Ibnu A1 Qaththan dan Az-Zaila’i dalam kitab NashbAr- 
Rayah menilainya hasan. Sedangkan menurut Abu Daud, hadits di atas adalah 
baik ( shaJih ). Ibnu Sayyid An-Nas berkata: penilaian hadits ini sebagai hadits 
hasan disebabkan rendah peringkatnya, kuatnya para perawi hadits, dan adanya 
hadits-hadits penguat yang lain. 

Kosakata hadits 

L-a uhillu alMasjid: Kata uhillu berasal dari kata halal lawan dari haram, 
artinya aku tidak memberikan keringanan bagi wanita haid dan orang junub 
untuk berdiam di dalam masjid. 

Haa ’idh. Bentuk jamaknya huyyadh. Kata haa ’idh ini tidak menggunakan 
ta ‘ ta ’nits, karena haid dikhususkan bagi wanita, maka tidak diperlukan 
pembedaan dengan ta\ Berbeda dengan kata sifat yang musytarak (bisa 
digunakan untuk laki-laki dan perempuan), seperti qaa 'imun untuk laki-laki; 
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qaa ‘imatun untuk perempuan. 

Junubun : Orang yang berhadats besar, baik laki-laki ataupun perempuan, 
mutsanna (dua) ataupun jama '(plural). Allah bertirman, “Dan Jika kalianjunub, 
maka mandilah "(Qs. A1 Maa' idah [51: 6). 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Diharamkan berdiam di masjid bagi wanita haid dan nifas. Keumuman 
haramnya, baik dikhawatirkan mengotori masjid ataupun tidak. Ini 
adalah pendapat jumhur ulama. 


2. Diharamkan bagi orang yang berhadats besar berdiam di masjid. Adapun 
melewatinya mayoritas ulama membolehkannya. Dalam hal ini Allah 
berfirman, “(Dan jangan puJa menghampiri masjid) sedang kamu dalam 
keadaan junub, terkecuali sekedar berlalu saja, hingga kamu mandi (Qs. 
An-Nisaa' [4]: 43). Maksudnya, jauhilah deh kalian tempat-tempat untuk 
shalat, masjid, sedang kalian dalam keadaan junub, kecuali orang-orang 
yang dalam bepergian (musafir). 


La uhi/Iu al masjidet. Yang dimaksud adalah masjid secara materi dan 
substansi, bukan secara maknawi atau abstrak. Oleh karena itu, 
pengharaman yang dapat dipahami dari larangan tersebut tidak mungkin 
hanya ditujukan kepada dzat, akan tetapi yang dimaksud adalah 
pemanfaatan-pemanfaatan dari masjid, seperti berdiam, tidur, dan 
lain-lain. Hal ini sama dengan firman Allah, Diharamkan atas kamu 
(mengawini) ibu-ibumu ”(Qs. An-Nisaa' [4]: 23). Yang dimaksud pada ayat 
ini bukan ibu secara dzat atau materi, akan tetapi diharamkan menikahinya. 


4. Dikatakan dalam kitab AIMughni bahwa wanita haid dan orang junub 
boleh melewati masjid karena ada keperluan untuk mengambil sesuatu 
atau meninggalkan sesuatu, atau adanya jalan di masjid. Demikian 
pendapat Madzhab Maliki dan Syafi’i. Keringanan ini diriwayatkan dari 
Ibnu Mas’ud, Ibnu Abbas, Ibnu A1 Musayyab, Ibnu Jubair, dan Hasan. 
Dalil yang membolehkannya adalah ayat A1 Qur an dan hadits, 
bahwa Nabi SAW bersabda kepada Aisyah, 

jl :J\i :cJli «Jl j* 
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“Ambilkan aku tikar kecil dari masjid. "Aisyah menjawab, “Aku sedang 
haid.” Nabi bersabda, “Sesungguhnya haidmu bukanpada tanganmu. ” 
(HR. Muslim) 

Dari Jabir, dia berkata, “Saiah seorang dari kami melewati masjid dalam 
keadaan junub. (HR. Sa’id bin Mansur). Atha‘ bin Yasar berkata, “Seorang 
laki-laki di antara sahabat Rasulullah SAW dalam keadaan junub, lalu ia 
berwudhu kemudian masuk dan berbincang-bincang di dalam masjid. 


* V * 


auI JIjI ) :cJ!i —Aii! — \ • *\ 

caJp 4(ajLSS*JI <j* 4-* bjJbl -L?-!j f.!jl y LLJj aJLp aJ)I 

✓ / / / / / / # / ^ / / 

.1 z4 'J\ Si 33 


106. Dari Aisyah RA, ia berkata: aku pemah mandi janabah bersama 
Rasulullah dari satu bejana dan tangan kami bergiliran memasuki bejana itu. 
(HR. Muttafaq ‘AJaih). Ibnu Hibban menambahkan, “Tangan kami bertemu.” 


Kosakata hadits 

TakhtaMu aydiina fihi: Maksud dari perbedaan kedua tangan mereka dalam 
wadah adalah memasukkan dan mengeluarkan tangan dari bejana. Itu artinya, 
setiap salah seorang dari mereka berdua memasukkan tangannya dan menyiduk 
air dari bejana setelah tangan yang lainnya, mungkin karena sempitnya lubang 
bejana itu. Dalam sebagian hadits yang diriwayatkan Bukhari disebutkan, 
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“Dari satu bejana (yaitu) dari bejana yang disebut faraq.” 

Ibnu A1 Atsir berkata, “/aragmemuat enam belas rithl.” (1 rithl = ± 2.564 
gram = ± 8 ons) 

Taltaqi\ Berkumpul/bertemunya kedua tangan ketika mengambil dan 
menyiduk dari bejana. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajib mandi bagi laki-laki dan perempuan karena junub. 

2. Mandinya seorang perempuan dan laki-laki dari satu bejana tidak 
mempengaruhi kesucian air. 

3. Air dalam bejana yang terkena tangan orang yang junub tidak hilang 
kesuciannya, akan tetapi tetap dalam kesuciannya. 

4. Suami istri diperbolehkan melihat badan dan auratnya satu sama lain, hal 
itu dijelaskan dalam firman Allah SWT, “Dan orang-orangyang menjaga 
kemaluannya, kecuali terhadap istri-istri mereka atau budak yang 
mereka miliki; maka sesungguhnya mereka dalam hal Ini tiada 
tercela"(Qs. A1 Mu’minun [23]: 5-6) 

5. Disunnahkan meminimalisasi penggunaan air wudhu dan mandi, ini 
terbukti bahwa Nabi SAW dan Aisyah mandi dan menyiduk air dari satu 
bejana, sesuai dengan hadits dalam sebagian riwayat Bukhari, “min qadahin 
yuqalu Iahu al faraq " Qadah yaitu bejana untuk minum. A1 Baji berkata, 
“Yang benar adalah bejana yang memuat dua atau tiga sha ’, sebagaimana 
pendapat jumhur ulama. 

6. Dalam hadits ini menunjukkan baiknya perlakuan Rasulullah kepada 
keluarga beliau, dan selalu ikut serta dalam berbagai kondisi dan pekeijaan 
mereka. Hal itu dilakukan beliau untuk menghibur dan menghilangkan 
beban mereka. 

7. Dalam hadits menjelaskan keutamaan para istri Nabi terutama Aisyah 
binti Ash-Shiddiq, mereka banyak memberikan hukum-hukum syariat 
kepada umat, terutama dalam pekerjaan rumah tangga yang hanya dikuasai 
oleh orang yang bergelut pada bidang tersebut. 

***** 
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107. Abu Hurairah RA, dia berkata: bahwa Rasuiullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya di bawah setiap helai rambut terdapat janabah (hadats besar), 
maka basuhlah rambut dan bersihkardah kuiit." (HR. Abu Daud dan At-Tirmidzi). 
Keduanya menilai dha //hadits ini. Ada hadits lain yang sama yang diriwayatkan 
oleh Ahmad dari Aisyah RA, di dalamnya ada perawi yang tidak dikenal (majhuuij. 

Peringkat hadits 

Hadits ini dha ’if, akan tetapi ada hadits yang diriwayatkan Ali RA secara 
martu’ yang semakna dengan hadits di atas dan sanachya shahih. Hadits itu 
dha’if karena berasal dari riwayat A1 Harits bin Wajih. Menurut Abu Daud, 
haditsnya munkar dan dha 'if. 

At-Tirmidzi berkata, “Haditsnya gharib , kami tidak mengetahuinya kecuali 
dari hadits A1 Harits. Ia adalah seorang tua yang tidak cerdas.” 

Imam Syafi’i berkata, “Hadits ini tidak shahih. A1 Baihaqi mengatakan 
bahwa para ulama hadits mengingkari hadits tersebut, seperti Bukhari, Abu 
Daud, dan lain-iain. Adapun hadits Aisyah riwayat Imam Ahmad di dalamnya 
terdapat seorang perawi yang tak dikenal, tidak dikenalnya perawi bukan dari 
kalangan sahabat menyebabkan dha’ifnya hadits. Bersamaan dengan dha’ifnya 
hadits ini, Ibnu Hajar setelah menjelaskan dalam kitab At-Talkhish mengatakan 
bahwa dalam bab ini ada riwayat dari Ali RA secara mar/u ’ 

,\jS* 

“Barang siapa tertingal satu helai rambut dari janabah yang belum 

dibasuhnya, maka lakukanlah seperti ini dan seperti ini. ” 

Ibnu Hajar mengatakan bahwa sanadnya shahih diriwayatkan oleh Abu 
Daud dan Ibnu Majah, tetapi ada pendapat mengatakan yang benar hadits ini 
mauquf pada Ali RA. 

Menurut saya, hal itu tidak berbahaya karena hadits tersebut mempunyai 
hukum martu \ karena masalah ini termasuk hal yang tidak ada ruang untuk 
masuknya pendapat akal didalamnya. 

Kosakata hadits 

Janaabah: menurut Ibnu Daqiq A1 Id kata janaabah dimutlakkan untuk 


pj ‘UUa*- ja ja 


417 


-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

arti secara hukum yang muncul dari bertemunya dua jenis kelamin atau 
mengeluarkan cairan sperma. 

Anquw. Naqaa Asy-Syai ’-naqaawatan naqaa 'an artinya membersihkan. 
AlBasyar. Bagian luar kulit. Bentuk tunggalnya adalah basyarah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajibnya mandi janabah karena tidak sahnya shalat dalam keadaan 
berhadats, juga ibadah-ibadah lain yang sahnya tergantung pada thaharah. 

2. Wajib meratakan air ke seluruh tubuh, tidak sempuma bersuci dengan 
meninggalkan bagian tubuh sekalipun sedikit dan tidak terlihat mata. 

3. Hal itu dikarenakan kenikmatannya merata ke seluruh tubuh dan 
bergoncangnya tubuh karena kenikmatan itu, maka dengan demikian air 
haruslah mengenai semua bagian-bagian tubuh, sebagaimana hukum jiiid 
(hukuman cambuk/dera) bagi orang yang berzina meliputi seluruh tubuh 
karena seluruh tubuh merasakan kenikmatan itu. 

4. Hadits tersebut menunjukkan adanya keterkaitan hukum dengan sebabnya, 
bahwa janabah merupakan hasil dari keluamya sari dari seluruh tubuh 
sebagaimana tirman Allah, “Kemudian dia menjadikan ketumnannya dari 
saripati air yang hina." (Qs. As-Sajdah [32]: 8). Dari ayat ini dapat 
disimpulkan bahwa bersuci meliputi seluruh badan. 

5. Wajib mencermati pangkal rambut dan mengaliri air ke kulit yang berada 
di pangkal akar rambut tersebut. 

6. Wajib membersihkan kulit dengan cara mengalirinya dengan air. Hal ini 
menunjukkan disunahkan membersihkan sisa bagian badan, karena telah 
terealisasi sampainya air ke setiap bagian badan. 

7. Sabda Nabi “ di bawah setiap helai rambut terdapat janabah" bisa 
mengandung arti zhahir, setiap helai rambut di bawahnya terdapat bagian 
dari tubuh yang halus yang terkena janabah, maka harus dihilangkan 
dengan cara mengaliri air pada bagian ini. Hadits itu juga bisa mengandung 
arti hiperbola. Hiperbola diperbolehkan terutama untuk motivasi dan 
menarik perhatian. 

8. Para ulama mengatakan bahwa orang yang mandi dari hadats besar 
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hendaknya meyakini sampainya air ke lipatan-lipatan dan seluruh 
badannya, lalu ia memeriksa/mencermati akar rambut, tulang rawan kedua 
telinga, bagian bawah tenggorokan, kedua ketiak, bagian dalam pusar, 
bagian antara kedua paha, dan bagian dalam kedua lututrrya. Cukup dengan 
persangkaan/perkiraan dalam kesempumaannya. 
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(BAB TAYAMMUM) 


Pendahuluan 


Asal kata Tayammum adalah ta ‘ammama lalu hamzahnya diganti dengan 
ya\ Tayammum secara etimologi artinya sengaja. Menurut syara, tayammum 
berarti mengusap wajah dan kedua tangan dengan debu berdasarkan cara yang 
telah ditentukan. Tayammum diperintahkan berdasarkan A1 Qur'an, Sunah, 
ijma’, dan qiyas. Allah SWT berhrman, “Kemudian kamu tidak mendapat air, 
maka bertayammumJah kamu dengan tanah yang baik (suci); sapulah mukamu 
dan tanganmu”(Qs. An-Nisaa‘141:43). 

Tayammum merupakan ijma’ ulama. Dalil tayammum yang berasal dari 
sunah banyak terdapat dalam hadits-hadits shahih. Diantaranya dalam riwayat 
Muslim dari hadits Hudzaifah, 
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“Debunya telah dijadikan suci bagikita jika kita tidak mendapatkan air. 


Adapun qiyas, menurut Syaikhul Islam bahwa yang benar adalah 
tayammum berdasarkan qiyas yang valid. Pertumbuhan dan kekuatan kita berasal 
dari dua materi, air dan debu. Debu (tanah) merupakan asal manusia, dan air 
adalah sumber segala kehidupan. Air merupakan dasar kekuatan alam, air juga 
merupakan sarana yang paling tepat untuk membersihkan/menyucikan kotoran. 
Dalam kondisi tidak adanya air atau karena ada halangan untuk menggunakannya, 
maka sebagai penggantinya adalah debu; ia yang palmg utama. 
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Sayyid Quthub berkata, “Kita berada di depan kesungguhan perhatian 
manhaj rabbani tentang shalat dan mendirikannya dengan dihadapkan berbagai 
halangan dan rintangan ketika tidak adanya air atau sulit/tidak bisa menggunakan 
air. Semuanya ini menunjukkan perhatian yang besar terhadap shalat di mana 
seorang muslim tidak akan pernah luput dari shalat karena suatu sebab. Inilah 
yang bisa kita petik dari hikmah nash, terkadang ada rahasia/misteri dibalik 
hikmah tersebut yang tidak boleh kita klaritikasi lagi. Hikmah dan rahasia itu 
hanya milik Allah di dalam syariatnya. Tayammum merupakan salah satu 
keistimewaan bagi umat Islam (Baca: umat Muhammad), di dalam Shahih Bukhari 
dan Muslim disebutkan, 
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“Aku telah diberikan lima halyang tidak diberikan kepada seorang pun 
sebelumku; (salah satunya) telah dijadikan tanah untukku sebagai masjid 
dan sesuatu yang menyucikan. ” 


Tayammum diperintahkan di tahun keenam pada perang Bani Mushthaliq, 
ketika kalung Siti Aisyah hilang, lalu para sahabat mencarinya dalam keadaan 
tidak ada air. Setelah itu turunlah ayat tayammum tersebut. 
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108. Diriwayatkan oleh Jabir RA bahwa Nabi SAW bersabda, ‘/L/a/ te/a/? 
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diberikan lima hal yang tidak diberikan kepada seorang pun sebelumku; aku 
ditolong dengan ditimbulkan ketakutan (pada diri musuh) selama perjalanan 
satu bulan, dijadikan tanah untukku sebagai masjid dan sesuatu yang menyucikan. 
Karenanya, siapa pun yang bertemu dengan waktu shalat (tiba waktunya), 
hendaklah ia shalat. ’’ Dalam hadits Huzaifah RA, Muslim meriwayatkan, 
“Dijadikan debu itu untuk kami sebagai sesuatu yang menyucikan jika kami 
tidak mendapatkan air.” Ahmad juga meriwayatkan hadits dari Ali RA, “ Dijadikan 
debu itu untukku sebagai sesuatu yang menyucikan." 

Kosakata hadits 

Wthiitu: Ini adalah kalimat pasif. Artinya Aliah telah memberiku. 

Khamsan: Lima perkara, yang benar adalah lebih dari lima. A1 Qurthubi 
berkata, “Dalam hal ini tidak ada pertentangan karena penyebutan jumlah/ 
bilangan tidak menunjukkan limit (pembatasan).” 

Ar-Ru ’bu: Ketakutan dan kekhawatiran. Maksudnya, ia dipenuhi rasa takut. 

Masiirah Syahrin: Inti dijadikannya batas maksimal satu bulan adalah 
bahwa tidak ada (permusuhan) di antara Nabi SAW dan salah seorang musuhnya 
yang lebih dari satu bulan. 

Masjidan: Kata masjid menurut bahasa dibaca misjad, Ash-Shaqli berkata, 
“Dikatakan juga masjid, adalah zharafmakan (keterangan tempat) dari bentuk 
tsulatsi mujarrad yang berarti tempat sujud dan tidak ditentukan untuk satu 
tempat saja. Sedangkan menurut syara’, adalah setiap tempat di muka bumi ini 
merupakan masjid. 

Turbatuha: Karakter/watak tanah. 

Thahuuran: Suci dzatnya dan mensucikan yang lain. 

AI Ghanalm: Bentuk tunggalnya adalah dari ghaniimah, yaitu sesuatu 
yang diperoleh dari orang-orang kafir melalui peperangan dengan berjalan dan 
menunggang kuda. 

Catatan: 

Penulis hanya menyebutkan dua perkara, sedangkan tiga perkara yang 
lain tidak disebutkan, yaitu halalnya rampasan perang, diberikannya syafa’at 
yang besar (Sya ’afahAl ‘ Uzhma J untuk menenangkan manusia saat hari kiamat, 
serta keumuman risalah Nabi SAW untuk seluruh manusia. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Keutamaan Nabi SAW di atas para nabi yang lain, keistimewaaannya 
yang banyak, disusun dalam beberapa buku. Buku yang paling mencakup 
adalah AlKhasha ‘ish AI Kubra yang disusun oleh As-Suyuthi. 

2. Pelimpahan nikmat Aliah yang banyak kepada hamba-Nya dengan cara 
bersyukur kepada-Nya. Menyebutkan nikmat Allah dianggap sebagai 
ibadah dan rasa syukur kepada-Nya atas nikmat yang diberikan dan sebagai 
pengakuan terhadap keutamaan, karunia, dan kemurahan-Nya kepada 
hamba. 

3. Allah sangat tinggi kekuasaan-Nya dalam menolong Nabi-Nya, Muhammad 
SAW dengan memberikan rasa takut pada musuh. Musuh Nabi diselimuti 
rasa ketakutan walaupun di antara mereka berdua ada jarak waktu 
perjalanan sebulan, ini merupakan pertolongan dan bantuan yang terbesar 
dalam menghadapi musuh, karena pertolongan itu adalah faktor penting 
yang dapat melemahkan kekuatan musuh sehingga ia menjadi lemah dan 
desersi (lari ketakutan). Pembatasan satu bulan di sini mengisyatakan tidak 
ada masa/waktu perang di antara Nabi dan musuhnya lebih dari satu 
bulan. 

4. Allah memberikan kelebihan kepada Nabi dengan dihalalkannya harta 
rampasan perang yang merupakan hasil yang diperoleh melalui 
peperangan yang bersifat syar’i dan hasil dari perang melawan musuh- 
musuh duniawi. Sementara para Nabi sebelumnya adakalanya tidak 
diperbolehkan berperang, dan adakalanya diperbolehkan berperang, tetapi 
mereka tidak dihalalkan mengambil harta rampasan, mereka hanya 
mengumpulkannya di suatu tempat lalu turun api dari langit hingga 
membakar harta rampasan tersebut. 

5. Allah memberikan kemuliaan kepada Nabi Muhammad SAW dengan 
menyeluruhnya dakwah dan risalah beliau, sedangkan setiap rasul 
sebelumnya diutus untuk kaumnya saja dan pada masa yang tertentu dan 
terbatas. Adapun risalah Nabi kita, Muhammad SAW meliputi seluruh 
manusia, Allah SWT berfirman, “Dan kami tidak mengutus kamu, 
melainkan kepada umat manusia se/uruhnya sebagai pembawa berita 
gembira dan sebagaipemberiperingatan ”(Qs. Saba’[34]: 28) 

Bahkan risalahnya juga meliputi jin dan manusia, firman Allah, “Dan 
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tiadalah kami mengutus kamu, melainkan untuk (menjadi) rahmat bagi 
semesta alam" (Qs. Al-Anbiyaa [21]: 28) Risalahnya berlaku sampai 
datangnya kiamat. Pemberlakuan risalah Nabi SAW secara universal dan 
komprehensit ini karena adanya faktor kekekalan dan unsur-unsur 
keabadian yang diberikan oleh Allah dan didasarkan pada kaidah 
komprehensif dan universalitas. 

6. Allah akan memperlihatkan sempumanya keutamaan Nabi yang mulia 
ini, kedudukannya yang agung pada hari kiamat dengan ditempatkannya 
Nabi SAW pada kedudukan yang terpuji, yaitu, Syafa 'ah AI ‘Uzhmayanq 
ingin diraih oieh para rasul namun mereka semua terlambat, kepemimpinan 
dan kemuliaan berujung pada Nabi Muhammad SAW. Ketika beliau 
menerima Syafa ’ah AJ ‘Uzhma itu beliau bersujud pada Allah di bawah 
‘Arsy seraya mengagungkan Tuhannya dengan pujian-pujian yang telah 
diilhamkan kepadanya, kemudian dikabulkan permintaanya, diterima 
syafa’atnya Rasulullah pada hari itu mendapat pujian dari Allah dan 
semua makhluk. Ketika ia memberi syafa’at maka diterima syafa’atnya. 
Hal itu untuk meringankan beban para makhluk pada hari itu. Inilah 
kedudukan yang Allah janjikan ketika berfirman kepada Nabi-Nya SAW, 
“Dan pada sebagian maJam hari bersembahyang tahajudlah kamu sebagai 
suatu ibadah tambahan bagimu; mudah-mudahan Tuhan-mu mengangJot 
kamuke tempatyang terpuji”(Qs. A1 Israa'[17]: 79). 

7. Semua tanah/bumi ini dijadikan untuk Nabi dan umatnya sebagai masjid. 
Oleh karena itu, shalatlah di mana saja jika dijumpai waktu shalat, tidak 
dikhususkan pada satu tempat saja. Sementara para nabi lain dan umatnya 
mereka shalat di tempat-tempat tertentu. Berkenaan dengcin hal itu dalam 
sebagian riwayat ada hadits, 
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"Orang-orang sebeJumku hanya beribadah di tempat-tempat 
peribadatan mereka. ” 


Dalam riwayat yang lain disebutkan. 
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“Tidakada seorangun dari para nabi melakukan shalat hingga (keeuali) 
sampai pada mitirabnya. ” 


Keumuman tanah dalam hadits ini, dikhususkan dengan tempat-tempat 
yang terlarang untuk melakukan shalat akan dijelaskan pada topiknya. 

8. Allah memberikan kemudahan masalah kepada Nabi SAW dan umatnya, 
lalu dijadikanlah debu dari tanah sebagai sesuatu yang dapat mensudkan, 
Nabi SAW bersabda. 
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“Telah dijadikan bagi kami debu sebagai sesuatu yang mensucikan jika 
liami tidak menemulian a/r”sebagaimana hadits yang lain. 
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“Debu adalah (sarana) wudhunya seorang muslim, sekalipun ia tidak 
menemukan airseJama sepukih tahun 


Sementara umat-umat yang dahulu tidak bersuci kecuali dengan air. 
Tayammum dan shalat di semua tanah adalah keistimewaan yang diberikan 
Allah kepada umat ini untuk meringankan dan sebagai kasih sayang 
Allah dan merupakan keutamaan dan karunia. 

9. Pada dasamya tanah itu sud, maka boleh melaksanakan shalat di atasnya 
serta bertayammum dengannya. 

10. Semua tanah itu bisa digunakan untuk bertayammum baik berupa pasir 
yang mengandung batu, ataupun yang mengandung garam yang kering 
ataupun yang basah. 

11. Sabda bdiau, “Fa ayyuma rajuliri' (Karenanya siapa pun), tidak ditujukan 
hanya kepada laki-laki saja, tetapi wanita juga, karena ia adalah saudara 
laki-laki. 

12. Sabda Rasulullah SAW, “ Dijadikan debu tanah itu untuk kami sebagai 
sesuatu yang menyucikan ” menunjukkan bahwa tayammum bisa 
menghilangkan hadats sebagaimana air karena kesamaan dalam 
kesuciannya, ini adalah pendapat Imam Hanafi. Adapun pendapat yang 
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populer dari kalangan pengikut Madzhab Hanbali, Maliki, dan Syafi i adalah 
bahwa debu (tayammum) hanya untuk memperbolehkan (shalat) dan tidak 
bisa menghilangkan hadats, tetapi ini pendapat yang lemah, karena 
tayammum merupakan pengganti air maka hukumnya pun seperti 
hukumair. 

13 Pendapat yang populer dari Imam Ahmad bahwa tayammum untuk 
menghilangkan najis di badain. Riwayat yang lain mengatakan tayammum 
tidak untuk menghilangkan najis, karena ayat yang memerintahkan 
tayammum untuk menghilangkan hadats bukan najis. Ini adalah pendapat 
Imam Madzhab yang tiga (Hanati, Maliki, dan Syafi i) juga pendapat yang 
dipilih oleh Syaiikhul Islcim Ibnu Taimiyah. Inilah pendapat yang benar. 
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109. Dari Ammar bin Yasir RA, dia berkata: Aku diutus oleh Nabi SAW 
untuk suatu keperluan, (tiba-tiba) aku junub dan tidak menemukan air, lalu aku 
bergulingan di tanah seperti bergulingnya hewan melata, kemudian aku datang 
kepada Rasulullah SAW lalu aku ceritakan kejadian itu, beliau bersabda, “Kamu 
cukup melakukan dengan tanganmu sepertiini, ” Kemudian beliau memukulkan 
kedua tangannya ke tanah dengan sekali pukulan, lalu mengusapkan tangan 
kirinya ke tangan kanan dan bagian luar kedua telapak tangannya kemudian 
wajahnya.(HR. Muttafaq ‘Alaih), redaksi hadits ini milik Imam Muslim. Dalam 
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riwayat Bukhari, disebutkan “Rasulullah memukulkan kedua telapak tangannya 
ke tanah lalu meniupnya kemudian mengusapkannya ke wajah dan kedua 
telapak tangan.” 

Kosakata hadits 

Fatamarraghtu: Aku bergulingan di atas tanah seperti hewan melata, 
sebagai qiyas dari mandi junub. 

As-Sha iid: Permukaan tanah. 

Ad-Daabbah: Setiap (binatang) yang melata di atas tanah sebagaimana 
(irman Allah, “Dan tidak ada suatu binatang melata pun di bumi melainkan 
Aliah-lahyangmemberirezekinya ”(Qs. Huud[ll]: 6). 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disyariatkanriya tayammum untuk shalat dan ibadah-ibadah lain yang 
diwajibkan bersuci. Tayammum merupakan salah satu cara bersuci yang 
telah diperintahkan. 

2. Gambaran tayammum, yaitu; kedua tangan memukul tanah dengan satu 
kali pukulan, lalu mengusap wajah dengan bagian dalam kedua telapak 
tangan, kemudian mengusap semua bagian luar tangan dengan tangan 
yang lain (secara bergantian), baik dalam menghilangkan hadats kecil 
atau pun hadats besar caranyasama. 

3. Boleh menipiskan debu yang menempel terialu banyak pada kedua tangan 
akibat dipukulkan ke tanah dengan cara meniupnya, kemudian mengusap 
wajah dan kedua telapak tangan dan tidak melebihi kedua siku. 

4. Tayammum dengan satu kali pukulan cukup untuk wajah dan kedua tangan. 

5. Diperbolehkan berijtihad dalam masalah-masalah ilmu hingga pada zaman 
Nabi SAW. Ini adalah masalah yang menimbulkan banyak perbedaan di 
kalangan ulama ushul. Pendapat yang paling unggul dari tiga pendapat 
adalah diperbolehkannya berijtihad karena tidak ada Nabi SAW, dan jauh 
untuk bertanya padanya. 

6. Penggunaan qiyas dan ketetapan Nabi SAW terhadap sahabat beliau yaitu 
Ammar. Ammar mengqiyaskan bersuci menggunakan debu dengan 
bersuci mengunakan air, sebagaimana air harus diratakan ke seluruh 
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badan dalam mandi junub maka demikian juga dengan debu yang hams 
diratakan ke seluruh tubuh. 

7. Nabi SAW tidak memerintahkan Ammar untuk mengulangi (ibadahnya), 
ini menunjukkan bahwa orang yang beribadah kepada Allah dengan cara 
yang tidak disyariatkan karena ketidaktahuan maka ia cukup diajari 
untuk yang akan datang dan tidak diperintahkan untuk mengqadha 
hal-hal yang ditinggalkannya pada masa-masa ketidaktahuannya. Untuk 
masalah ini ada beberapa dalil yang banyak dalam syara’ di antaranya 
hadits ini dan kisah seorang lelaki yang cara shalatnya tidak bagus. Syaikhul 
Lslam berkata, “Apa yang ditinggalkan karena tidak tahu wajibnya, seperti 
orang yang melakukan shalat tanpa thuma’ninah maka yang tepat adalah 
bahwa kejadian seperti ini tidak wajib mengulangi (qadha) jika telah keluar 
waktu ibadah, karena Nabi SAW berdabda kepada orang yang cara 
shalatnya tidak bagus, 

. 'J Lill 

“Pergitah lahi shaladah karena kamu be/um melaksanakan shalat”. 

8. Pengajaran meialui perkataan dan px3rbuatan derigan mencontohkan materi 
yang diajarkan adaiah apa yang sekarang disd»ut “alat peraga”. 

9. Toleransi dan kemudahan syariat ini sebagaimana firman Allah, “Dan 
Dia sekali-kali tidak menjadikan untuk kamu dalam agama suatu 
kesempitan”(Qs. A1 Hajj[22]: 78). 

***** 
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110. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Tayammum itu dua pu/ojJan; yang pertama untuk wajah danyangkedua untuk 
kedua tangan sampai kedua siku” (HR Ad-Daruquthni) Para Imam hadits 
membenarkan bahwa hadits ini mauquf. 


428 


\SYARAH BULUGHUL MARAM | 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha’if dan mauqufpada Ibnu Umar. 

Adapun mengenai ke-dha ’ifannya, dalam Fathul fe/7dijelaskan, “Hadits- 
hadits yang menjelaskan sifat tayammum tidak shahih kecuali hadits Ibnu Juhaim 
dan hadits Ammar. Selain hadits keduanya adalah dha ;/atau dipertentangkan 
k e-marfu '-annya, dan yang benar adalah tidak marfu 

Dalam kitab At-Talkhish disebutkan: Abu Zar’ah menilai bahwa hadits i 
tersebutbatil. 

Adapun mengenai ke-mauqufan hadits di sini penulis berkata, “Para imam 
membenarkannya.” A1 Hafizh Ibnu Hajar mengatakan bahwa pendapat yang 
menilai hadits yang ini dinilai marfu 'adalah pendapat yang lemah, adapun mauquf 
karena di dalamnya ada Ali bin Zhibyan yang dicela oleh kebanyakan para imam. 
Para perawi yang tsiqah meriwayatkannya secara mauquf. Ash-Shan’ani 
berkata: Ad-Daruquthni berkata dalam Sunannya, Ke-mauquf annya adalah 
terletak pada Yahya A1 Qaththan, Hasyim dan selain dari keduanya. Hadits 
yang semakna dengannya ada beberapa riwayat lagi yang semuanya tidak 
shahih akan tetapi ada yang mauqufdan ada yang dha ’if. Hadits yang menjadi 
pedoman adalah hadits yang diriwayatkan Ammar, dan hadits tersebut 
ditetapkan Imam Bukhari dalam kitab Shahihnya. 

Sebagai tandingan orang yang menilai dha’if hadits tersebut, maka A1 
Hakim dan Adz-Dzahabi menganggapnya shahih. At-Tirmidzi dalam kesempatan 
lain menilainya hasan. Az-Zaila’i juga menilainya hasan. Meskipun dikatakan 
mauquf, tapi ia memiliki hukum hadits marfu karena ia termasuk masalah 
yang tidak ada peran akal didalamnya. 

Kosakata hadits 

At-Tayammum: Menurut syara’: adalah menyengaja dengan debu yang 
suci dan mubah. Penggunaan debu dengan cara yang telah ditentukan untuk 
diperbolehkan melaksanakan shalat dan lainnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits menunjukkan bahwa tayammum dengan cara dua kali pukulan 

bukan satu kali. 


42? 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

2. Pukulan yang pertama untuk mengusap wajah dan yang kedua untuk 
mengusap kedua tangan. 

3. Hadits ini bertentangan dengan hadits Ammar yang menyatakan 
tayammum dengan sekali pukulan untuk mengusap wajah dan kedua 
tangan. 

4. Pendapat para ulama mengenai pertentangan riwayat Ammar dan Ibnu 
Umar: 

a. Hadits Ammar terdapat dalam kitab Bukhari dan Muslim, sedangkan 
hadits Ibnu Umar hanya terdapat dalam kitab Sunan Ad-Daruquthni, 
dimana penyusunnya tidak komitmen dengan hadits-hadits shahih, 
bahkan banyak sekali di dalamnya terdapat hadits-hadits yang dha % 
maka hadits Ibnu Umar tidak bisa dibandingkan dengan hadits 
Ammar dalam segi ke-shahih-annya. 

b. Hadits Ammar d\-marfu -kan kepada Nabi SAW. Adapun hadits Ibnu 
Umar adalah perkataan Ibnu Umar, bukan perkataan Nabi SAW, 
sekalipun hal itu tidak perlu diberikan pendapat lagi dan dibedakannya 
antara hadits marfu’ dan hadits mauquf. 

c. Semua riwayat hadits yang menjelaskan sifat tayammum dengan dua 
kali pukulan ada yang mauquf, ada yang tidak sampai kepada Nabi, 
dan ada pula yang dha y/yang tidak bisa dijadikan dalil/hujjah. 

5. Ibnu Abdul Barr mengatakan bahwa hadits-hadits yang marfu 'menyatakan 
sekali pukulan, sedangkan riwayat yang menyatakan dua kali pukulan 
semuanya diragukan. Abu Zur’ah berkomentar tentang hadits Ibnu Umar 
bahwa hadits itu bathil. Ibnul Qayyim berkata, “Tidak ada satupun yang 
shahih dari riwayat yang menyatakan dua kali pukulan. A1 Albani 
mengatakan bahwa dalam riwayat dua kali pukulan terdapat hadits-hadits 
yang lemah dan cacat. 

6. Oleh karena itu yang shahih dalam bab ini dan yang bisa dijadikan pedoman 
adalah hadits Ammar. Hadits ini juga ditetapkan oleh Bukhari dalam 
kitab shahihnya, ia berkata, Bab: Tayammum untuk Wajah dan Kedua 
Tangan. Ibnu hajar berkata dalam Fathul Bari, Inilah yang wajib dan 
mencukupi.” 

Imam Ahmad berkata, “Siapa yang mengatakan bahwa tayammum sampai 
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kedua siku, maka itu adalah sesuatu yang ditambahkan olehnya.” 

7. Perbedaan pendapat di kalanoan ulama: Imam Ahmad berpendapat 
bahwa yang diperintahkan dalam tayammum adalah sekali pukulan untuk 
mengusap wajah dengan bagian dalam jari-jarinya dan mengusap kedua 
tangannya dengan kedua telapak tangan, tidak disunnahkan mengusap 
kedua lengan sampai dua siku akan tetapi cukup sampai dua pergelangan 
tangan, inilah yang benar dan masyhur dari Madzhabnya. 

At-Tirmidzi berkata, “Ini bukan pendapat dari satu orang saja tetapi 
pendapat dari ahli ilmu, para sahabat dan tabi’in, di antara mereka adalah 
Ali, Ammar, Ibnu Abbas, Atha‘, As-sya’bi, dan Ishaq juga dipilih oleh 
Ibnul Mundzir, ahli zhahir (para pengikut Daud Az-Zhahiri), dan ini juga 
pendapat para ahli hadits, Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah, Ibnul Qayyim, 
dan As-Syaukani, juga diamalkan oleh para uiama da’wah salatiyyah di 
Najed. 

Hal itu berdasarkan hadits Ammar yang terdapat dalam Shahih Bukhari 
dan Muslim bahwa Nabi SAW memukulkan dua tangannya ke tanah 
dengan sekali pukulan, lalu mengusapkan tangan kiri ke atas tangan 
kanannya, bagian luar telapak tangan dan wajahnya. 

Sedangkan Imam Madzhab yang tiga (Maliki, Hanafi dan Syafi’i) 
berpendapat bahwa tayammum dengan dua kali pukulan; pukulan pertama 
diusapkan pada wajahnya dan pukulan kedua diusapkan pada kedua tangan 
sampai dua siku. Mereka mengambil dalil berdasarkan hadits yang 
diriwayatkan Ad-Daruquthni dari Ibnu Umar secara Marfu\ “Tayammum 
itu dua kali pukulan, satu pukulan untuk wajah dan satu pukulan lagi 
untuk kedua tangan sampai dua siku”. Dan riwayat lain Ad-Daruquthni 
yang sama dari Jabir. 

A1 Khallal berkata, “Hadits-hadits itu sangat dha ’if dan tidak terdapat 
dalam kitab-kitab Sunan kecuali hadits Ibnu Umar. Imam Ahmad 
mengatakan, “Tidak benar bahwa hadits tersebut berasal dari Nabi SAW.” 

Berdasarkan kelayakan hadits-hadits tersebut untuk dijadikan dalil maka 
tidak ada pertentangan hadits yang terdapat dalam Shahih Bukhari dan 
Mustim. 

***** 
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111. Dari Abu Hurairah RA: bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Debu 
adalah (media) wudhunya seorang musbm, sekalipun ia (baru) menemukan air 
setelah sepuluh tahun. Jika seorang mustim menemukan air, maka bertakwalah 
kepada AHah dan basuhlah kutitnya dengan (airitu).”( HR. A1 Bazzar) dinilai 
shahih oleh Ibnu A1 Qaththan, Ad-Darqutni membenarkan bila hadits ini Mursal. 
Sedangkan At-Tirmidri meriwayatkan dari Abu Dzar yang menilai shahih hadits 
ini. 


Peringkat hadits 

Hadits ini adalah shahih. Hadits ini memilki hadits pendukung yang 
disinggung penulis. Hadits penguat ini diriwayatkan oleh Ahmad, At-Tirmidzi, 
Abu Daud, An-Nasai, Ad-Darquthni, A1 Hakim, dan lain sebagainya. Demikian 
hadits ini dinilai shahih pula oleh At-tirmidzi, Ibnu Hibban, Ad-Darquthni, Abu 
Hatim, A1 Hakim, Adz-Dzahabi dan Ibnu Daqiq. 

Kosakata hadtts: 

Ash-Sha tid Bermukan (bagian) bumi yang banyak debunya atau sejenisnya. 
‘Asyra Siniirr. Kalimat ini menunjukkan hiperbola tanpa batas. 

Falyumissahu basyaratahu-. Menjadikan air mengalir di tubuh lantaran 
bersuci untuk melaksanakan ibadah. 

AlBasyarah. Maksudnya kulit yang tampak. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Kewajiban bertayammum ketika tidak ada air atau tidak mendapatkannya. 
Syaikh Taqiyuddin berkata: siapa yang meninggalkan shalat lantaran tidak 
mau tayammum, maka ia termasuk golongan yahudi dan nashrani, karena 
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karena tayammum disyariatkan kepada umat Muhammad SAW.” 

2. Tayammum adalah suci dan bisa menggantikan air untuk menghilangkan 
hadats, meskipun ketiadaan air begitu lama. 

3. Tayammum dibolehkan atas segala sesuatu yang berada diatas tanah 
(maksudnya maeam-macam debu) dan segala sesuatu yang suci yang berada 
diatas tanah, seperti karpet, dinding, batu, dan Iain sebagainya. 
Permasalahan ini mengundang perselisihan dimana penjelasannya akan 
disebutkan selanjutnya. 

4. Tayammum bertungsi sebagai penghilang hadats, bukan sekadar 
membolehkan untuk shalat. Karenanya, Rasulullah SAW menamakan 
tayammum dengan wudhu. Ini merupakan pendapat mayoritas ulama, 
madzhab Imam Abu Hanitah, dan salah satu riwayat Ahmad. Selain itu 
ini juga dikatakan sebagai qiyas (analogi). Menyikapi hal ini, Syaikh 
Taqiyuddin berkata bahwa keabsahan tayammum ditunjukkan oleh A1 
Qur' an, Sunnah, dan i’tibar (qiyas). 

5. Jika ditemukan air, maka tayammum menjadi batal. Dalam hal ini seorang 
muslim wajib meninggalkan tayammum dan menggunakan air untuk 
melakukan ibadah yang salah satu syaratnya adalah thaharah (bersuci). 
Hal ini disebabkan adanya air menghilangkan kebolehan bersuci dengan 
debu (tayammum), sebagaimana yang diindikasikan dalam hadits. 

6. Sabda RasuluIIah SAW, “sepuluh tahun" bukan menunjukkan waktu 
berakhimya dibolehkannya tayammum, melainkan perumpamaan lamanya 
waktu. 

7. Jika seseorang yang melakukan tayammum menemukan air, maka dia 
wajib membasuh kulitnya dengan air untuk shalat berikutnya atau ibadah- 
ibadah lainnya. Sebab Allah menjadikan tayammum sebagai pengganti 
dari air, karenanya tayammum tidak bisa dilepaskan (efek hukumnya seperti 
air) kecuali adanya dalil yang menjelaskan demikian. 

8. Syaikhul Islam berkata, “Secara mutlak tayammum menduduki posisi air, 
dan tayammum masih berpengaruh setelah waktu shalat sebagaimana 
bersuci dengan air masih berpengaruh shalat. Pendapat ini shahih dan 
disinggung dalam A1 Qur' an dan Sunah. 

9- Perbedaan pendaoat seputar tayammum. apakah ia menohilanokan 
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hgjateatautidak? Ulama berselisih pendapat mengenai apakah tayammum 
menghilangkan hadats atau tidak atau hanya membolehkan untuk 
melakukan ibadah karena dianggap suci. 

Madzhab Hanbali dan lainnya berpendapat bahwa tayammum hanya 
membolehkan untuk melakukan ibadah dan tidak menghilangkan 
hadats. 

Dalam hal ini mereka berdalih dengan sabda Rasulullah SAW, “Jika 
seseorang menemukan air, maka hendaklah bertaqwa kepada Allah 
dan membasuh kulitnya dengan air." Hadits ini merupakan dalil bagi 
orang yang bertayammum jika menemukan air maka ia wajib membasuh 
kulitnya dengan air lantaran mengalami janabah. Dengan kata lain, 
tayammum tidak menghilangkan hadats, akan tetapi ia hanya 
membolehkan melakukan sesuatu yang disyariatkan karena ia dianggap 
suci dan hadats masih tetap ada. 

Madzhab Hanati dan lainnya berpendapat bahwa tayammum 
menempati status air dalam setiap kondisi, ia juga menjadi pengganti 
air. Pengganti memiliki hukum yang sama dengan yang diganti, karenanya 
tayammum menghilangkan hadats janabah, sehingga orang yang 
bertayammum dapat melakukan shalat kapan saja ia mau. Akan tetapi, 
jika orang yang bertayammum menemukan air maka tayammumnya 
menjadi batal untuk ibadah selanjutnya. Hal ini dikarenakan Allah 
menjadikan tayammum sebagai pengganti air, hukumnya sama dengan 
hukum air. 

Mengenai hal ini, Syaikhul Islam berkata bahwa perselisihan yang terjadi 
antara kedua Madzhab bersitat redaksional. Madzhab yang mengatakan 
bahwa tayammum tidak menghilangkan hadats, tidak mewajibkan 
bertayammum kembali pada saat mampu menggunakan air; sedangkan 
Madzhab yang mengatakan tayammum bisa mengangkat hadats, mereka 
berpendapat itu hanya bersitat temporal sampai waktu mendapatkan air. 
Nash (hadits) dan ijma’ menetapkan bahwa tayammum batal bila 
mendapatkan air. 
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112. Abu Said A1 Khudri RA berkata: Ada dua orang laki-laki sedang 
berpergian hingga tiba waktu shalat. Rada saat itu keduanya tidak mendapatkan 
air lalu keduanya bertayammum dengan debu yang suci, kemudian keduanya 
shalat. (Setelah shalat) keduanya menemukan air. Salah satu dari keduanya 
mengulang shalat dan berwudhu, sedang yang satunya tidak mengulangi 
shalatnya. Setelah itu keduanya menemui Rasulullah SAW guna menanyakan 
hal tersebut. Kepada laki-laki yang tidak mengulangi shalat dan wudhunya beliau 
bersabda, “ Kamu sudah menjalankan sunah dan mendapakan ganjaran atas 
shalatmu" Sementara kepada yang satunya beliau bersabda, “Kamu mendapatkan 
dua ganjaran .” (HR. Abu Daud dan An-Nasa’i). 


Peringkat hadits 

Hadits ini diperselisihkan ulama mengenai maushuJdan mursaJ-nya. 

Dalam kitab At- Talkhis disebutkan bahwa hadits ini diriwayatkan secara 
maushuJ o\eh Abu Daud, Ad-Darimi, A1 Hakim, Ad-Daruqutni; dan diriwayatkan 
secara mursal oleh An-Nasa‘i, Ibnu A1 Mubarak, dan Ath-Thabrani dalam kitab 
AJAusath. 

Musa bin Harun berkata bahwa penilaian hadits ini sebgai hadits mar/u ’ 
adalah wahm , sebab Ibnu Nafi’ mengkodifikasi hadits ini dari Atha‘, dari Nabi 
SAW secara mursal. Hadits ini memiliki hadits penguat yang marfu’ dari Ibnu 
Abbas, namun di dalamnya terdapat Ibnu Lahi’ah yang menyebabkan hadits ini 
dha //lantaran buruknya tingkat hafalannya. 
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Kosakata hadits: 

Sha 'iidan: Permukaan bumi (tanah). 

Thayibah: Suci dan membolehkan untuk ibadah. 

Ashabta As-Sunnata: Sunnah adalah jaian syariat, yakni perbuatanmu 
benar dan sesuai dengan jalan syariat yang ditandaskan Nabi SAW. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Keabsahan tayammum dan perintahnya kepada kaum muslim berlangsung 
pada masa Nabi SAW. 

2. Ketiadaan air menjadi salah satu udzur bersuci dengan tayammum, 
sebagaimana dijelaskan firman Allah, “Kemudian kamu tidak mendapat 
air, maka bertayammumiah kamu dengan tanah yang baik (suci) 
(Qs. An-Nisaa'[4]: 43). 

3. Bolehnya bertayammum dengan debu yang terdapat di tanah dan sesuatu 
yang suci dan terdapat di permukaan tanah, berdasarkan keumuman hadrts 
diatas. 

4. Seyogyanya sesuatu yang digunakan untuk bertayammum adalah suci, 
tidak sah bertayammum dengan sesuatu yang najis sesuai dengan firman 
Allah SWT, “dengan tanahyangbaik(sucp" 

5. Barangsiapa shalat dengan bertayammum lantaran tidak ada air kemudian 
ia menemukan air setelah shalat, maka ia tidak harus mengulang shalatnya; 
shalatnya tetap mendapat ganjaran dan ia sama halnya dengan 
menjalankan sunnah Rasul. Yang demikian adalah pendapat empat imam; 
Hanafi, Maliki, Syafi‘i, dan Hanbali. 


Hadits Rasululah SAW, 


f c". 
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“Jika seseorang menemukan air maka hendaknya bertakwa kepada 
AJiah dan membasuh kulitnya dengan air. ” 


Hadits ini menyebutkan hukum secara mutlaq, sedang hadits Abu Sa id 
menyebutkan hukum secara muqayyad (membatasi), maka hukum mutiaq 
dipahami dalam konteks muqayyad. Maksudnya, jika Anda menemukan 
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air sebelum shalat pada waktunya sedang Anda sebelumnya dalam keadaan 
janabah, maka basuhlah kulit Anda dengan air. 

6. Orang yang mengulangi shalat mendapatkan dua ganjaran, ganjaran shalat 
dengan tayammum dan ganjaran shalat dengan air. Namun, menjalankan 
sunnah lebih utama daripada pengulangan. 

7. Di zaman Nabi SAW diperbolehkan berijtihad dalam masalah-masalah 
ilmu agama. Tapi pendapat terkuat menyatakan bahwa berijtihad di masa 
beliau hanya terjadi ketika beliau tidak ada dan jauh dari tempat meminta 
fatwa. 

8. Ulama berbeda pendapat mengenai kebolehan bertayammum dengan 
segala macam debu yang ada di tanah. 

Imam Syafi’i dan Ahmad berpendapat bahwa tayammum hanya sah bila 
menggunakan tanah yang berdebu. Mereka berdalih dengan firman 
Allah, “Sapulah mukamu dan tanganmu dengan tanah itu ” (Qs. A1 
Maa'idah[5]: 6). Dengan kata lain, sesuatu yang tidak berdebu, tidak 
diperkenankan bertayammum dengannya. Kedua Madzhab ini juga 
berargumentasi dengan hadits yang diriwayatkan Muslim, dari Hudzaifah 
bahwa Nabi SAW bersabda, “Tanah dijadikan sebagai masjid untuk kita, 
sementara debunya dijadikan suci untukkita. ” 

Imam Abu Hanifah dan Malik berpendapat bahwa bertayammum boleh 
dengan segala sesuatu yang tampak diatas tanah, baik yang ada debunya 
atau tidak, seperti pasir halus, kerikil, sesuatu yang basah, sesuatu yang 
kering, sesuatu yang terbakar, batu, rumput kering, pohon, dan segaia 
sesuatu yang berada diatas tanah seperti karpet dan lain sebagainya tanpa 
terkecuali. Ini juga pendapat yang dikemukakan oleh A1 Auza’i dan Sufyan 
Ats-Tsauri. 

An-Nawawi berkata bahwa pendapat tadi merupakan ucapan sebagian 
sahabat kami dan riwayat lain dari Imam Ahmad, dipilih oleh syaikhul 
Islam Ibnu Taimiyah dan Ibnul Qayyim, ditulis didalam kitab AJPuru’ dan 
dibenarkan di dalam kitab AJ /nsAa/sebagaimana firman Allah, “Maka 
bertayammumlah kamu dengan tanah yang baik (suci)”(Qs. An-Nisaa' [4]: 
43) dan sabda Rasulullah, “ Tanah dijadikan sebagai masjid dan suci 
untukku." 
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Keumuman Nash mengisyaratkan bolehnya bertayammum dengan segala 

sesuatu yang berada di atas tanah. 

***** 
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113. Dari Ibnu Abbas RA: tentang firman Allah SWT “Danjika kamu 
sakit atau sedang musahr... ’(Qs. An-Nisaa [4]: 43) dia beikata: jika seseorang 
mempunyai luka dan lubang (di tubuh) saat berjuang di jalan Allah (fi sabilillah), 
lalu ia junub dan ia takut mati bila mandi, maka hendaklah ia bertayammum. 
(HR. Ad-Darquthni secara mauqul A1 Bazzar menilainya martu , sementara 
Ibnu Khuzaimah dan A1 Hakim menilainya shahih. 


Pcringkat hadits 

Hadits ini adalah mauquf. A1 Hafizh berkata dalam kitab At-Talkhis. yang 
benar hadits tersebut adalah mauquf. Menurut saya (penulis): Hadits tersebut 
adalah martu dan hal ini tidak memiliki ruang pendapat dan ijtihad. A1 Bazzar 
berkata, “Kami tidak mengetahui orang yang telah me-marfu-kan hadits tersebut 
dari Atha‘ selain Jarir bin Hazim. Ahmad, Ibnu Mu’id, dan A1 Uqaili berkata 
bahwa Jarir mendengar dari Atha‘ setelah keduanya bertemu. Karena itu menurut 
Ash-Shan’ani hadits ini tidak bisa di -marfu -kan. 


Kosakata hadits 

Mardhaa: Kata Mardhaa adalah jamak dari mariidh. A1 Qurthubi 
berkata: mariidh adalah ungkapan ketidakstabilan tubuh. Yang dimaksud di 
sini adalah sakit yang dikhawatirkan bertambah parah jika menggunakan air. 

A1 Quruuh: Kata Quruuh jamak dari Qarh, yaitu luka bekas senjata, dan 
yang termasuk kategori sakit adalah bisul yang tumbuh pada tubuh. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Penafsiran Ibnu Abbas terhadap ayat di atas bahwa orang yang terluka 
karena senjata, merupakan contoh sakit yang diperbolehkan untuk 
bertayammum. Jika alasanya hingga sampai menyebabkan meninggal 
dunia, maka tidak semua penyakit dibolehkan untuk melakukan 
tayammum, namun hal itu tidak tepat, yang benar cukup bila dikhawatirkan 
bertambah parah saja. 

2. Ulama berpendapat bahwa jika seseorang khawatir menggunakan air 
justru membahayakan tubuhnya atau kesembuhan penyakitnya menjadi 
lama, atau membekaskan pada tubuh dan lain sebagainya, maka ia boleh 
tidak menggunakan air ketika berwudhu atau mandi sampai penyakitnya 
sembuh. 

Adapun udzur karena ketiadaan air, telah dijelaskan sebelumnya dalam 
hadits yang diriwayatkan oleh Jabir, Ammar, Abu Hurairah, dan Abu 
Sa’id. 

3. Umumnya bepergian menyebabkan seseorang boleh bertayammum. Hal 
ini dikarenakan air yang dibawanya ketika bepergian hanya sedikit, cukup 
untuk minum dan membersihkan makanannya. Karenanya ia 
diperbolehkan bertayammum untuk melakukan shalat. 

Namum demikian, bepergian tidak selalu menjadi faktor diperbdehkannya 
tayammum. Artinya, seorang yang bepergian tidak boleh bertayammum 
ketika ia mendapatkan air atau tidak mengkhawatirkan mudharat dari 
penggunaan air. Dalam hal ini, ia mesti berwudhu ketika hendak melakukan 
shalat, bahkan shalatnya tidak sah bila pada saat itu ia bertayammum. 

***** 
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114. Dari Ali RA, dia berkata: salah satu bagian bawah tulang lenganku 
retak lalu aku bertanya kepada Rasulullah SAW, kemudian beliau 
memerintahkanku untuk mengusap pembalutnya (saja). (HR. Ibnu Majah) dengan 
sanad yang lemah sekali. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini dha 'if. Penulis kitab At-Talkhish berkata: hadits itu diriwayatkan 
oleh Ibnu Majah dan Ad-Daruquthni, di dalam sanadnya ada A1 Washithi, dia 
adalah seorang pendusta. A1 Marwazi berkata: Aku bertanya kepada Ahmad 
tentang dia (A1 Washithi) lalu ia menjawab, “Dia batil.” 

A1 Baghawi dan An-Nawawi berkata, “Para ahli hadits sepakat bahwa 
hadits ini dha’if. Ada beberapa hadits lain yang semakna dengan hadits tersebut, 
menurut A1 Baihaqi tidak ada satupun hadits yang kuat dalam masalah ini. 

Hadits yang paling dianggap shahih dalam bab ini adalah hadits Jabir 
yang dinilai shahih oleh Ibnu As-Sakan dan akan disebutkan setelah hadits ini, 
maka hadits tersebut bertolak belakang dengan hadits di atas sebagaimana yang 
dikatakan oleh Ash-Shan’ani. A1 Baihaqi menilai shahih riwayat dari Ibnu Umar, 
“Bahwa ia berwudhu sementara telapak tangannya diperban, ia mengusap telapak 
tangan dan perban itu lalu membasuh anggota tubuh yang lainnya. 

Kosakata hadits 

Zandayya: Lengan bawah (hasta) dan lengan (dari siku sampai ujung jari). 

AlJabaair: Sesuatu yang menutupi tulang yang retak/patah berupa 
sobekan kain yang melilitnya atau kayu yang menyangganya atau yang lainnya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Di dalam hadits terdapat hukum mengusap perban, yaitu sesuatu yang 
diletakkan di bagian tubuh yang patah atau retak atau luka, yang bisa 
berupa kayu, gip, atau sobekan kain atau yang lainnya yang diikatkan 
di bagian tubuh yang bermasalah tersebut. 

2. Mengusap perban berbeda dengan mengusap dua khuff(sepatu), serban, 
ataupun kerudung dalam sebagian hukumnya yang telah lewat 
penjelasannya dalam bab “Mengusap Kedua Sepatu (khuff) dan kita di 
sini akan mengulanginya, yaitu: 

a. Mengusap perban untuk menghilangkan hadats besar dan kecil, 
sedangkan mengusap sepatu, serban, dan kerudung hanya untuk hadats 
kecil saja. 

b. Mengusap perban berlaku sampai luka atau patah itu sembuh, 
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sedangkan mengusap sepatu dan semisalnya hanya satu hari satu 
malam bagi orang yang mukim (tinggal di tempat) dan tiga hari tiga 
malam bagi orang yang dalam perjalanan (musatir). 

c. Mengusap perban harus mengenai seluruhnya menurut Madzhab 
Maliki, Syafi’i, dan Hanbali. Sedangkan menurut Imam Hanafi cukup 
mengusap sebagian besar perbannya. Berbeda halnya dengan 
mengusap sepatu, serban, dan kerudung hanya sebagian saja, 
penjelasannya telah lalu. 

d. Yang benar dari kedua pendapat itu adalah tidak disyaratkannya suci 
pada perban, berbeda dengan sepatu, serban, dan kerudung. 

Inilah hukum-hukum yang membedakan mengusap perban dengan 
mengusap dua sepatu, serban, dan kerudung. Ini merujuk kepada bahwa 
mengusap perban adalah dalam keadaab darurat, tidak bisa diqiyaskan 
dengan mengusap dua sepatu. Adapun mengusap selain perban 
merupakan rukhsah/keringanan, kelonggaran dan kemudahan 
(dispensasi). 

3. Hadits ini dan hadits sesudahnya merupakan sebagian dari dalil hukum 
mengusap perban dan toleransi hukum Islam. 
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115. Dari Jabir RA tentang seorang laki-laki yang terluka kepalanya 
kemudian ia mandi lalu meninggal dunia. “Sesunguhnya ia cukup bertayammum 
dan mengikat lukanya dengan sepotong kain kemudian mengusapnya dan 
membasuh sisa badannya yang lain. ’(HR. Abu Daud) dengan sanad dha % 
dan ada perbedaan pendapat mengenai para perawinya. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini dha’if. Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud, Ibnu Majah, 
Ad-Daruquthni. Sementara Zubair bin Khuraiq meriwayatkannya sendiri. 
Ad-Daruquthni mengatakan; hadits itu tidak kuat. 

As-Syaukani berkata, “A1 Auza’i menydisihi Ad-Daruquthni merekaberdua 
meriwayatkannya dari Atha‘, dari Ibnu Abbas, inilah yang benar. Ad-Daruquthni 
berkata, “Yang benar adalah bahwa A1 Auza’i meriwayatkan bagian akhir hadits 
secara mursaJdah Atha‘. Abu Zur'ah dan Abu Hatim berkata, A1 Auza i tidak 
mendengar hadits ini dari Atha‘, akan tetapi ia mendengamya dari Ismail bin 
Muslim, dari Atha‘. 

Ash-Shan’ani berkata, “Hadits ini dan hadits yang pertama saling 
membantu dalam mewajibkan mengusap perban dengan air, dan telah lewat 
penjelasan bahwa hadits Jabir dinilai shahih oleh Ibnu As-Sakan sebagaimana 
dikatakan Ibnu Hajar dalam kitab At-TalkhisAl Habir. 

Kosakata hadits 

Syujja: Luka di kepala dan wajah. 

Ya 'shibu: Mengikatkan kepala dengan sesuatu, seperti serban. 

Khirqah. Sepotong kain yang disobek. 

Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Kisah hadits: Jabir berkata, “Kami pemah keluar bepergian, lalu seorang 
dari kami terkena batu hingga melukai kepalanya, kemudian ia bermimpi 
(junub), ia pun bertanya kepada para sahabatnya, Apakah (dengan kondisi 
sakit seperti ini) aku mendapatkan keringanan untuk bertayammum? 
Mereka menjawab, “Tidak, kami tidak mendapati pada dirimu hal yang 
meringankan, sedangkan kamu masih bisa menggunakan air. Kemudian 
ia mandi lalu meninggal dunia. Ketika karru mendatangi Rasulullah SAW 
dan menceritakan kejadian tersebut, Beliau bersabda, MereJia telah 
membunuhnya, semoga Allah membunuh merelia. Kenapa merelia tidak 
bertanya jika tidak tahu (hukum tersebut), sesungguhnya soJusi dari 
kebodohan adalah bertanya, ia cukup bertayammum dan mengikat Jukanya 
dengan sepotong kain, Jalu mengusapnya dan membasuh sisa badannya 
(yanglain).” 
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2. Hadits ini sesuai dengan pesan A1 Qur' an dalam firman Allah, “Dan jika 
kamu sakit' (Qs. An-Nisaa‘[4]: 43) dan tidak bertentangan dengan 
kebenaran sunnah dalam kdx>lehan mengusap anggota tubuh yang terluka. 
Akan tetapi hadits itu dinilai dha’if oleh A1 Baihaqi, ia mengatakan bahwa 
tidak ada satupun (hadits) yang shahih berasal Nabi SAW dalam masalah 
ini. A1 Hafizh juga menilainya dha’if dengan mengatakan bahwa Abu 
Daud meriwayatkan dengan sanad yang dha ’if. Akan tetapi sebagaimana 
telah lalu hadits ini mempunyai hadits lain yang menguatkannya. 

3. Hadits itu menunjukkan disyariatkannya mengusap perban, baik karena 
luka ataupun patah tulang. Ini bukan rukhsahAeringanan. 

4. Yang wajib adalah mengusap seluruh perban bukan sebagiannya seperti 
mengusap dua sepatu. 

5. Membasuh sisa badannya yang tidak teriuka. 

Berkenaan dengan ini, para ulama berkata: Sesungguhnya terdapat tiga 
hal dalam masalah perban atas anggota badan, yaitu: membasuh, 
mengusap, dan bertayammum. Membasuh untuk anggota badan yang 
nampak, mengusap untuk perban yang melekat di atas luka, dan 
bertayammum untuk anggota badan yang tidak teriuka daan tetutup perban 
melampaui ukuran ikatannya dan dikhawatirkan akan parah jika 
mencabutnya. Barangkali inilah yang dimaksud dari hadits yang 
menghimpun tayammum, mengusap, dan membasuh. WallahuAlam. 
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116. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata bahwa termasuk sunnah 
seseorang melaksanakan satu kali shalat dengan satu tayammum, lalu 
bertayammum iagi untuk shalat yang lain. (HR. Ad-Daruquthni) dengan 
sanad yang sangat dha ’if. 
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Peringkat hadits 

Hadits ini dha ’if. Penulis mengatakan bahwa hadits ini diriwayatkan oleh 
Ad-Daruquthni dengan sanad yang dha 7/sekali. Ash-Shan ani berkata, Karena 
hadits tersebut berasal dari riwayat Hasan bin Imarah, dan dia sangat dha ’if. 
Dalam bab ini ada dua hadits yang diriwayatkan dari Ali dan Ibnu Umar, dha 'it 

Kosakata hadits 

Min As-Sunnah: Maksudnya sunnah Nabi SAW. Artinya hadits ini 
memiliki hukum martu ’. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Jika sahabat Nabi SAW mengatakan, “Termasuk sunnah Nabi seperti 
ini,” maka hadits itu hukumnya martu 'karena yang dimaksud oleh mereka 
dengan sunnah pastilah sunnah Nabi SAW. 

2. Orang yang bertayammum hanya boleh untuk satu kali shalat. Inilah 
yang dapat dipahami dari hadits tersebut. 

3. Wajib baginya bertayammum lagi untuk shalat yang lain. 

4. Hadits ini menunjukkan makna umum, baik dua shalat itu dilakukan dalam 
waktu yang sama atau masing-masing pada waktunya. 

5. Yang berpendapat seperti ini (no, 4), beralasan bahwa tayammum adalah 
thaharah darurat yang membolehkan untuk melaksanakan ibadah saja, 
tidak menghilangkan hadats seperti wudhu dengan menggunakan air. 

6. Perbedaan pendapat di kalanoan ulama: Para ulama berbeda pendapat 
apakah tayammum itu dapat menghilangkan hadats seperti air, atau hanya 
sebagai sebab yang membolehkan untuk melaksanakan shalat dan yang 
lainnya sampai menemukan air? Sementara hadats itu tetap ada padanya. 

Imam Hanati berpendapat bahwa tayammum dapat menghilangkan hadats 
secara mutlak. Pendapat ini juga diriwayatkan dari Ahmad dan dipilih 
oleh Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah serta Ibnul Jauzi. 

Imam Malik, Syafi’i dan Ahmad dalam pendapat yang populer darinya 
berpendapat bahwa tayammum tidak menghilangkan hadats akan tetapi 
membolehkan untuk ibadah saja. Oleh karena itu tayammum hanya berlaku 
untuk satu waktu pada setiap kali shalat. Dan tayammum menjadi batal 
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dengan masuknya waktu shalat yang berikutnya. Pendapat yang benar 
dalilnya adalah pendapat yang pertama. 

Dikatakan dalam Asy-Syarh AJ Kabir. Secara hukum qiyas, bahwa 
tayammum menempati kedudukan bersuci sampai ditemukannya air atau 
berhadats (lagi), ini pendapat Sa’id A1 Musayyab, A1 Hasan, Az-Zuhri, 
Ats-Tsauri, dan para pengikut Ahlu Ar-Ra’yi. Karena tayammum itu 
menyebabkan bolehnya melaksanakan shalat maka tidak dibatasi oleh 
waktu sebagaimana bersuci dengan menggunakan air. 

Imam Ahmad berkata, “Secara analogi bahwa tayammum menduduki 
posisi bersuci sampai ditemukannya air.” 

Dalam kitab A1 Inshaaf dijelaskan bahwa ini adalah pendapat yang 
dipilih oleh syaikh Ibnu Taimiyyah dan yang paling benar. 

Adapun hadits yang bersama kita merupakan hadits dha ’if. A1 Hafizh 
berkata, “Hadits (di atas)diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni dengan sanad 
yang sangat lemah.” 

Oleh karena itu, pendapat yang benar adalah bahwa orang yang 
bertayammum boleh melaksanakan shalat dengan satu tayammum, 
baik shalat fardhu ataupun sunah dan membolehkan semua yang 
dibolehkan dengan bersuci menggunakan air hingga ditemukannya 
air atau ada hal yang membatalkan wudhu. 
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(BAB HAID) 


Pendahuluan 

Dikatakan, haadhat al mar’ah-tahiidhu-wa mahiidhan, artinya wanita 
haid, yaitu jika ada darah yang mengalir (di kemaluannya). Ta ‘marbuthah (ta 
yang disambung) mengisyaratkan sifat yang membedakan jenis kelamin laki-laki 
dan perempuan. Namun ada sifat khusus wanita yang penyebutannya tidak 
perlu menggunakan ta‘marbuthah, cukup melalui sima (proses mendengar), 
seperti ha 'idh, tidak diucapkan haai‘idhah. 

Secara bahasa haid berarti mengalir, berasal dari ucapan orang-orang 
Arab: HaadhaAl (lembah itu mengalir). 

Secara syariat, haid adalah darah alami yang biasa keluar pada wanita 
baligh di waktu tertentu. 

Dalam hal ini, para dokter turut memberikan komentar secara ilmiah, 
“Haid adalah siklus bulanan yang memakan waktu selama dua puluh delapan 
hari. Hari pertama dari siklus itu dimulai dengan rasa lemas (karena keluamya 
darah). Pada hari kelima, ketika rasa lemasnya telah pudar, mulailah putaran 
yang dahsyat dalam pertumbuhan akibat akitifitas hormon-hormon yang berasal 
dari kelenjar dasar otak. Sedangkan pada hari keempat belas dari siklus bulanan, 
rahim telah mempersiapkan diri untuk menyambut sel telur (ovum) yang 
membuahkan kehamilan, dan standamya menurun seperti pada masa awal siklus. 
Setelah itu ada hormon lain yang menempati posisi hormon-hormon hingga 
pada masa terjadinya kehamilan. Keberadaan hormon ini akan menurun, bilamana 
kehamilan tidak terjadi dan darah di dalam rahim jadi mengalir sehingga 
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menyebabkan haid. Sebaliknya, jika kehamilan terjadi, haid tidak akan terjadi.” 
Haid tersurat di dalam A1 Qur'an, sunah, dan ijma’. 

Mengenai hal ini, Allah bertirman dalam A1 Qur' an, “Mereka bertanya 
kepadamu tentang haid. Katakanlah, ‘Haiditu adaJah suatu kotoran ’“(Qs. A1 
Baqarah (2]r 222). 

Dalam sunah, banyak sekali hadits yang menjelaskan perihal haid. Di 
antaranya, tiga hadits —menurut Syaikhul Islam— telah mewakili hukum haid, 
yaitu: 

1. Hadits Fatimah binti Abu Hubaisy. 

2. Hadits Ummu Habibah binti Jahsy. 

3. Hadits Hamnah binti Jahsy. 

Sedangkan ijma’ ulama mengenai haid dan hukum-hukumnya dijelaskan 
secara global. 

Berikut ini akan diulas satu persatu hukum-hukum haid, insya Allah. 
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117. Dari Aisyah RA: bahwa suatu hari Fatimah binti Abu Jahsy 
mengalami istihadhah. Lalu Rasulullah SAW bersabda kepadanya, “Sesungguhnya 
darah haid adalah darah yang berwama hitam. Jika demikian, tinggalkaniah 
shaiatmu; tapijika wama darah itu bukan hitam, berwudhulah dan laksanakaniah 
shaiat”( HR. Abu Daud dan An-Nasa‘i) dinilai shahih oleh Ibu Hibban dan A1 
Hakim. sementara Abu Hatim memungkirinya. 

Menurut riwayat Abu Daud, dalam hadits Asma’ binti Umais disebutkan: 

“ Hendaknya ia duduk di bak cuci;pka melihat darah berwama merah keputih- 
putihan di atas air, hendaklah ia mandi untuk melaksanakan shaiat zhuhur dan 
Ashar dengan satu kali mandi, hendaklah ia mandi untuk meiaksanakan shaiat 
Magrib dan Isya dengan satu kali mandi, dan hendaknya ia mandi satu kaii 
untuk meiaksanakan shalat Subuh. Selain dari itu semua, sebaiknya ia cukup 
berwudhu saja." 

Pcringkat hadits 

Hadits ini adalah hadits shahih. Diriwayatkan oleh Abu Daud dan An- 
Nasa'i, dinilai shahih oieh Ibnu Hibban dan A1 Hakim. 

Dalam kitab AJ Afu/ia/rardijelaskan: Ad-Darqutni berkata, “Perawi hadits 
ini semuanya tepercaya.” A1 Hakim berkata, “Hadits ini sesuai dengan syarat 
(kriteria) Muslim. 

Dikatakan dalam kitab At-Talkhish, “Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim 
dalam Shahihrnya tanpa lafazh wa tawadhdha //(dan berwudhulah). A1 Baihaqi 
berkata, “Lafazh wa tawadhdha i/(dan berwudhulah) adalah tambahan yang 
tidak akurat, seakan-akan Muslim menilai dha’if riwayat ini karena menyalahi 
seluruh riwayat. 

Mengenai hadits Asma', A1 Hakim dan Adz-Dzahabi mengatakan bahwa 
hadits tersebut sesuai kriteria Muslim. 

Kosakata hadits 

Tustahadhu. Istihadhah adalah mengalimya darah pada waktu yang tidak 
biasa. Keluamya darah akibat tumor, radang, penyakit-penyakit rahim atau pada 
leher rahim, atau pada kemahian wanita. Dan bisa saja darah keluar lantaran 
banyak mengonsumsi obat-obatan, atau karena kondisi kejiwaan. 

Mirkarr. Tempat yang digunakan untuk mencuci pakaian (bak cuci). 
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Shutrah. wama merah keputih-putihan. 

Dzalikt. Kata ini ditujukan kepada wanita yang mengadukan masalahnya. 

Amsiki ‘an Ash-Shalah. Maksudnya tinggalkanlah shalat (pada hari-hari 
haid) sebagaimana termaktub dalam riwayat Shahihain, “Fatruki ash-Shalah 
(tinggalkanlah shalat)” 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits di atas menjeiaskan darah haid dan ketentuan hukumnya yang 
akan dijelaskan berikut 

Darah haid adalah darah alami dan biasa akibat proses psikologi yang 
timbul dari siklus rahim karena honron-hormon yang memengaruhi rahim 
dan memisahkan indung tehrr (owary). Indung telur dipengaruhi oleh 
hormon kelenjar (yang terdapat di) dasar otak yang mengatumya, 
sedangkan kdenjar dasar otak terpengaruh oleh perintah-prerintah yang 
bersumber dari otak di bawah alam sadar. 

2. Terjadinya istihadhah pada sebagian wanita dan keterangan 
hukumnya. 

3. Bila seorang wanita mengalami istihadhah, sebaiknya ia membedakan 
hari-hari haidnya dengan cara meiihat wama darah haid yang hitam, 
sedangkan darah istihadhahberwama merah bersinar. 

4. Pada saat haid, wanita harus meninggalkan shalat. Namun sekiranya 
darah tersebut berubah, dari hitam menjadi merah, maka hal ini pertanda 
suci dari haid. Karenanya, ia boleh berwudhu dan shalat Iantaran 
sudah suci kembali. 

5. Hukum bagi darah istihadhah tidak sama dengan hukum darah haid 
yang boleh meninggalkan shalat, dan lain sebagainya. Darah istihadhah 
adalah darah penyakit di mana wanita yang mengalaminya tetap 
dianggap suci, ia melakukan segala sesuatu yang dilakukan oleh wanita 
yang suci. 

6. Sejatinya wanita yang mengalami istihadhah sedang terjeingkit salah satu 
penyakit. Karena itu, sebaiknya ia mandi satu kali untuk setiap dua shalat. 
Sebagai contoh, shalat Zhuhur dan Ashar satu mandi; Magrib dan Isya 
satu mandi; shalat Subuh satu mandi. Di bawah ini akan dijeiaskan 
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perselisihan ulama mengenai mandinya wanita yang mengalami 
istihadhah. 

7. Setiap hendak meiakukan shalat, wanita yang mengalami istihadhah 
harus berwudhu, sebab ia dihukumi berhadats. 

8. Para ahli fikih berkata bahwa bila wanita yang mengalami istihadhah 
mempunyai kebiasaan yang sudah tetap, sebaiknya ia menetapkan 
darah istihadhah pada hari-hari kebiasaannya itu. Hal ini dikarenakan 
keb iasaan lebih kuat daripada yang lainnya. Tapi bila ia tidak mengetahui 
waktu kebiasaan istihadhahnya, sebaiknya ia menggunakan pembedaan 
yang akurat, misalnya sebagian darah istihadhah berwama hitam, 
atau tebal, atau berbau busuk. Dan seandainya ia juga tidak memiliki 
pembedaan yang akurat/layak, sebaiknya menetapkan darah istihadhah 
menurut umumnya masa haid. 

9. Barang siapa mengalami hadats yang terus-menerus, seperti istihadhah, 

kencing yang tidak sengaja (beser), keluar madzi, kentut, atau luka yang 
darahnya tidak berhenti, maka ia weqfo membersihkan najis dan tempatnya. 
Setelah itu ia berwudhu setiap kali hendak melakukan shalat, jika ada 
sesuatu yang kehrar seperti contch tadi. Tapi bagi wanita yang mengalami 
istihadhah lebih disunahkan mandi setiap kali ingin melakukan shalat 
wajib. , 

10. pgndapat dikalanoan ulama : Ulama berselisih pendapat 

mengenai kewajiban mandi bagi wanita yang mengalami istihadhah 
setiap kali hendak mdakukan shalat. j 

Berdasarkan riwayat Ali, Ibnu Abbas, dan Aisyah, jumhur ulama (Imam | 
Abu Hanifah, Imam Malik, Imam Syafi’i, dan Imam Ahmad) berpendapat j 

bahwa mandinya wanita yang mengalami istihadhah tidak wajib j 
dikarenakan hukum asalnya adalah bebas (baca: suci). Mereka tidak e 
sependapat dengan hadits-hadits yang memerintahkan mandi 
karena hadits-hadits tersebut tidak shahih. 

Dalam kitab Syarh Ar-Raudhah, Syaikh Shadiq berkata, “Tidak ada 
satu hadits pun yang mewajibkan wanita yang mengalami 
istihadhah (mustahadhah) mandi setiap kali hendak melaksanakan 
shalat fardhu, atau mandi untuk setiap dua shalat, atau mandi setiap 
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hari. Yang benar adalah, wajib mandi ketika waktu haid yang sudah 
menjadi kebiasaan telah berakhir, atau berakhimya waktu yang tidak 
biasa melalui pembedaan dengan cara beberapa faktor pendukung, 
sebagaimana hadits Aisyah dalam Shahihain dan lainnya: “Jika 
kamu menemui masa haidmu, maka tinggalkanlah shalat, dan jika 
masa haidmu telah berlalu, maka cucilah darah (yang masih ada) dan 
shalatlah. ” 

Adapun dalam riwayat Muslim, Ummu Habibah binti Jahsy selalu mandi 
pada saat hendak melaksanakan shalat; yang demikian tidak mempunyai landasan 
yang kuat, sebab Ummu Habibah melakukan hal itu menurut pandangannya 
sendiri, sedang Nabi SAW tidak memerintahkannya. Nabi SAW hanya bersabda 
kepadanya, 




'cJirc. 
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“Tunggulah sesuai hari-hari haidmu, lalu mandilah. ” 


Riwayat yang menjelaskan perintah mandi setiap kali hendak 
melaksanakan shalat adalah riwayat yang datang melalui jalur periwayatan yang 
tidak bisa dijadikan hujjah, apalagi riwayat yang menentangnya terdapat dalam 
kitab Shahih, lagi pula cara semacam ini akan menimbulkan kesulitan yang 
besar, sedang syariat Islam sarat dengan kemudahan dan toleransi sebagaimana 
firman Allah, “Dia sekali-kali tidak menjadikan untuk kamu dalam agama 
suatu kesempitan”{Qs. A1 Hajj[22j: 78). 

Sebagian ulama berpendapat bahwa wanita mustahadhah wajib mandi 
setiap kali akan melaksanakan shalat. Hal ini senada dengan beberapa hadits 
yang terdapat dalam sebagian kitab Sunan. 

Pendapat yang pertama adalah yang paling unggul. Dalam hal ini, Syaikhul 
Islam berkata, “Mandi setiap kali hendak melaksanakan shalat bagi wanita 
mustahadhah adalah sangat disunahkan, bukan wajib menurut empat Imam 
dan selain mereka. Yang wajib baginya menurut jumhur ulama, justru berwudhu 
setiap kali hendak melaksanakan shalat fardhu.” 

***** 
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118. Dari Hamnah binti Jahsy, dia berkata: Aku pemah mengalami 
pendarahan ( istihadhah ) banyak sekali. Lalu aku mendatangi Rasulullah SAW 
guna meminta tatwa Beliau. Kemudian Beliau bersabda, Ini adalah goncangan 
syetan. Karenanya, cukupkanlah haidmu selama enam atau tujuh han, setelah 
itu mandilah. Jika telah suci, shalatlah sebanyak dua puluh empat atau dua 
puluh tiga (hetri), puasalah, dan shalatlah. Karena yang demikian mencukupimu. 
Dengan cara sepertiini pula, lakukanlah setiap bulan sebagaimana para wanita 
mengalami haid. Sekiranya kamu mampu mengakhirkan shalat Zhuhur dan 
mengawalkan shalatAshar, kemudian kamu mandi pada saat kamu dalam keadaan 
suci lalu melakukan shalat Zhuhur dan Ashar secara jamak, kemudian kamu 
mengakhirkan shalat Maghrib dan mengawalkan shaiat Isya, kemudian kamu 
mandi dan menjamak dua shalat, lakukanlah, dan mandileth untuk shalat Subuh 
dan shalatlah. ‘Bagiku, yang demikian merupakan dua perkara yang menarik. 
lanjut Rasulullah SAW. (HR. Lima imam hadits seiain An-Nasa' i) dinilai shahih 
oleh At-Tirmidzi dan dinilai hasan oleh Bukhari. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. 
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Diriwayatkan oleh lima imam hadits kecuali An-Nasa’i. Dinilai shahih 
oleh At-Tirmidzi. Dinilai hasan oleh Bukhari. Dan dinilai shahih juga oleh 
kelompok lain, seperti Ibnu A1 Mundzir, Ibnu A1 Arabi, dan Asy-Syaukani dalam 
kitab As-SailAJ Jarar. Keshahihan hadits ini dinukil dari Imam Ahmad dalam 
salah satu riwayatnya. 

Kosakata hadits 

Rakdhah. Makna asalnya adalah memukul dengan kaki, sebagaimana 
firman Allah SWT dalam A1 Qur'an, “Hantamkanlah [urkudh]kakimu” (Qs. 
Sad: 42). Dalam hadits ini rakdhah berarti penyakit yang disamarkan syetan 
kepada wanita mukminah ini (Hamnah binti Jahsy) dalam masalah agamanya. 

Istanqa ’ti. Abu A1 Wafa’ berkata, “Dalam penulisan lafazh ini, hadits di 
atas menggunakan alif. Padahal yang benar adalah menggunakan ya ', istanqayt[ 
sebab berasal dari kata naqaa asy-syai’u wa anqaituhu (sesuatu menjadi bersih 
dan saya membersihkannya), maksudnya nazhzhaftuhu (aku membersihkannya). 
Karenanya, lafazh tadi tidak tepat bila menggunakan huruf alif dan hamzah. An 
Naqaa ' adalah suci Iantaran darah terhenti (keluar).” 

Fa tahayyadhir. Anggaplah dirimu seperti wanita yang sedang haid. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Di masa Nabi SAW banyak wanita yang mengeluarkan darah istihadhah. 
Mereka menemui Beliau SAW guna menanyakan hukumnya. Bdiau pun 
memberikan penjelasan hukum seperti yang ditentukan syariat. Oleh 
karena itu, sebcdknya para wanita muslimah bertanya kepada ulama 
mengenai masalah agama yang dianggap tidak dipahami, meskipun 
sampai pada masalah yang berkaitan dengan kemaluan. 

2. Istihadhah bukanlah haid yang natural, melainkan penyakit yang menimpa 
wanita akibat perbuatan jahat syetan yang masuk ke dalam tubuh keturunan 
Adam AS melalui aliran darah. Syetan hendak mengganggu ibadah wanita 
melalui apa saja yang telah ditentukan Allah SWT sebagai sarana untuk 
menyakiti dan membahayakan mereka. 

Dalam hadits lain, rakdah asy-syaitaniyyah disebut Nabi SAW dengan 
lafazh ‘irq , yaitu urut nadi yang memanas. Para ilmuwan kedokteran 
menafsirkan istihadhah sebagai gangguan yang datang secara mendadak 
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lalu keluar cairan yang menyebabkan tubuh lemas, bahkan sangat lemas. 

Dr. Muhammad Ali A1 Bar berkata, "Istihadhah adalah darah yang keluar 
dari rahim, atau leher rahim, atau kemaluan wanita lantaran tumor jinak 
atau tumor ganas, atau radang pada leher rahim atau kemaluan wanita, 
atau penyakit lainnya. Konsumsi obat-obatan juga bisa menyebabkan 
penyakit di sekitar kemaluan. Tampaknya penyebab yang terakhir ini 
(konsumsi obat-obatan) banyak terjadi di tengah-tengah kita, sebab obat- 
obatan menghambat pembekuan. Inilah penyebab utama istihadhah. 


3. 


Wanita yang mengalami istihadhah tapi tidak mengetahui kebiasaan hari- 
hari haidnya dan pada darahnya tidak ada pembedanya antara darah haid 
dan istihadhah, maka seolah-olah darah itu adalah darah haid dengan 
meninggalkan shalat, puasa, dan ibadah lainnya — sebagaimana kebiasaan 
para wanita di hari-hari haid mereka— selama enam atau tujuh hari, ia 


dianggap sebagai wanita haid dan berlaku atasnya hukum wanita haid. 


4. Bila wanita mustcihadhah telah menyelesaikan masa istihadhah-nya 
sebagaimana kebiasaan pata wanita, hendaknya ia mandi meskipun darah 
istihadhah masih ada, sebagaimana mandi setelah masa haid berakhir. 
Setelah itu ia shalat selama dua puluh empat atau dua puluh tiga hari, dan 
puasa hingga ia diganjar atas ibadah shalat dan puasa yang dilakukannya. 
Hal ini dikarenakan statusnya telah menjadi wanita yang suci dari haid. 


5. Ketentuan ini mesti dilakukan setiap bulan, sebab kebiasaan umumnya 
para wanita mengalami haid dan suci dalam satu bulan, yaitu tiga puluh 
hari; enam atau tujuh hari masa haid, selebihnya masa suci. Ini merupakan 
kondisi terdekat bagi mereka. Dan pada umumnya, penghitungan bulan 
berdasarkan hitungan Qamariyah. 


6. Darah istihadhah tidak menghalangi shalat dan ibadah wajib lainnya yang 
mensyaratkan thaharah. 

7. Sedangkan darah haid menghalangi shalat dan ibadah wajib lainnya yang 
mensyaratkan bersih dari darah haid. Shalat yang ditinggalkan semasa 
haid tidak perlu digadha (diulang). 


8. Darah adalah najis, dan wajib dicuci. 

9. Jumhur uiama tidak mewajibkan mandi atas wanita mustahadhah. Adapun 
pendapat ulama yang mewajibkan mandi bagi wanita mustahadhah, tidak 
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memiliki sandaran (dalil) dalam mewajibkannya, tapi mereka hanya 
menganggap mandi merupakan hal yang disukai dalam syariat. Sekiranya 
wanita mustahadhah ingin mandi, sebagai ganti dari mandi setiap hendak 
melaksanakan shalat lima waktu —yang menyebabkan kesulitan besar, 
apalagi di musim dingin—, maka ia boleh mengakhirkan shalat Zhuhur 
dan mengawalkan shalat Ashar dengan satu kali mandi; mengakhirkan 
shalat Magrib dan mengawalkan shalat Isya dengan satu kali mandi. 
Adapun untuk shalat Fajar (Subuh), cukup dengan satu kali mandi. Tak 
pelak lagi, sekiranya tidak ada kesulitan yang besar, mandi merupakan 
kesempumaan kebersihan. 

***** 
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119. Dari Aisyah RA bahwa Ummu Habibah binti Jahsy mengadukan 
ihwal darahnya (yang keluar terus-menerus) kepada Rasulullah SAW. Kemudian 
Beliau bersabda, ‘Tunggulah sesuaihari-harihaidmu, lalu mandilah. 'Maka setiap 
kali Ummu Habibah hendak melaksanakan shalat, ia mandi terlebih dahulu. 
(HR. Muslim) 

Dalam riwayat Bukhari disebutkan, “Dan berwudhulah setiap kali engkau 
hendak melaksanakan sAa/at "(Hadits semisal ini juga ada pada Abu Daud dan 
yang lainnya dari jalur periwayatan yang lain). 


Hal-hal penting dari hadits 

Ummu Habibah mengadukan ihwal darahnya yang keluar terus-menerus 
kepada Rasulullah SAW hingga akhimya beliau mengajarkan kepadanya beberapa 
hukum di bawah ini: 
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1. Wanita yang mengeluarkan darah istihadhah tetap dianggap sebagai 
darah haid seiama darah istihadhah kehiar di hari-hari haid. 

2 Jika hari-hari haidnya (menurut kebiasaan) telah berialu, ia dianggap telah 
suci dari haid meskipun darah istihadhah masih ada. Karenanya, jika ia 
mandi dari haid (hadats besar) tersebut, tubuhnya menjadi suci kembali. 

3. Seorang wanita bisa dikatakan sebagai mustahadhah, bila darah yang 
keluar tidak terputus. Dengan demikian, sekiranya ada sesuatu yang 
membatalkan wudhu keluar dari wanita mustahadhah, hendaknya ia 
berwudhu ketika hendak melakukan shalat. Namun jika tidak ada sesuatu 
yang membatalkan wudhu kehrar dari wanita mustahadhah, maka ia tetap 
dalam keadaan suci, tidak periu berwudhu saat akan melaksanakan shalat. 

4. Dalam hal ini, demi kesempumaan ibadah, Ummu Habibah selalu mandi 
ketika hendak melakukan shalat. 

5. Syaikhul Islam (semoga Allah merahmatinya) mengatakan bahwa darah 
istihadhah dan darah haid sulit dibedakan. Karenanya, ada beberapa hal 
yang membedakan kedua darah tersebut, yaitu: 

Pertama, kebiasaan (hari-hari haid). la menjadi tanda teikuat, sebab hukum 
asal adalah tetapnya darah haid (pada hari-hari kebiasaannya) danpada 
darah lainnya. 

Kedua, perbedaan. Darah haid berwama merah pekat kehitam-hitaman 
dan merah bening. 

Ketiga, mengambil pdajaran dari kebiasaan hari-hari haid umumnya 
wanita. Hal ini berdasarkan hukum asai bahwa mayoritas dapat 
mengalahkan individu. 

Ketiga hal yang menjadi pembeda antara darah istihadhah dan darah 
haid diisyaratkan oleh Sunnah dan pengalaman. Ketiga hal ini juga 
dinyatakan dalam Madzhab Imam Ahmad bahwa hukum haid berkisar 
pada tiga hadits berikut: 

a. Kebiasan khusus, ditunjukkan daiam hadits Ummu Habibah binti Jahsy. 

b. Perbedaan, ditunjukkan daiam hadits Fatimah binti Abu Hubaisy. 

c. Kebiasaan mayoritas wanita, ditunjukkan dalam hadits Hamnah binti 
Jahsy. 
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6. Jika kebiasaan (hari-hari haid) seorang wanita bertambah, atau maju, atau 
mundur, maka menurut pendapat yang masyhur dalam Madzhab Imam 
Ahmad mengatakan bahwa darah yang keluar tiga kali berturut-turut 
dianggap sebagai darah haid dan menjadi kebiasaan baginya. Adapun 
bila darah yang keluar itu tidak berturut-turut, Madzhab ini mempunyai 
keterangan tersendiri mengenai shalat dan puasa wanita tersebut. Dalam 
riwayat lain, Imam Ahmad mengatakan bahwa meskipun tidak berulang 
kali darah keluar, hal itu tetap dianggap sebagai haid. Pendapat terakhir 
dipilih juga oleh A1 Muwaffaq (Ibnu Qudamah), sekelompok ulama, dan 
Syaikhul Islam. 

Dikatakan dalam kitab A1 Fa ‘iq bahwa pendapat terakhir adalah yang 
terpilih. 

Dikatakan dalam kitab Allnshat bahwa pendapat terakhir adalah yang 
benar dan layak diamalkan, sebab para wanita tidak mampu melakukan 
hal selain itu. 

Dikatakan dalam kitab AJ Ikhtiyarat bahwa seandainya kebiasaan hari- 
hari haid wanita berubah, baik bertambah, berkurang, atau pindah, maka 
darah yang keluar tetap dianggap sebagai darah haid sampai wanita itu 
tahu bahwa darah tersebut adalah istihadhah, tandanya darah tidak 
berhenti. 

7. Syaikh A1 Mubarakfuri berkomentar, “Pendapat yang dikemukakan oleh 
para ahli fikih bertentangan dengan hadits-hadits haid dan dasar-dasar 
syari’at yang sarat dengan kemudahan.” 

8. Sesuatu yang ditetapkan oleh syaa/7'’(Allah) menjadi amal atau perbuatan 
menurut nama dan keberadaannya, maka tidak boleh dikira-kira dan 
dibatasi. Hal ini merupakan pendapat mayoritas sahabat, ulama, dan lain 
sebagainya, serta dibenarkan dalam kitab AIInshaf. 

9. Tidak ada batasan minimal dan maksimal masa sucinya haid. Selama 
darah masih ada, maka dianggap sebagai darah haid, dan jika darah sudah 
tidak ada (berhenti), maka dianggap sudah suci. Pemyataan ini dibenarkan 
dalam kitab AlKafi, dibenarkan dalam AIInshaf, dan merupakan pendapat 
Madzhab Abu Hanifah dan Imam Malik. 

***** 
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120. Dari Ummu Atiyyah RA, dia berkata: Kami tidak menganggap 
sedikit pun (cairan) wama merah kehitam-hitaman dan wama merah kekuning- 
kuningan setelah bersuci. (HR. Bukhari dan Abu Daud) redaksi ini milik Abu 
Daud. 


Kosakata hadits 

A1 Kudrah. Wama merah kehitam-hitaman. 

Ash-Shufrah: Warna merah kekuning-kuningan, seperti warna 

emas. 

Ath-Thuhru. Maksudnya berhentinya darah haid. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Air (cairan) yang keluar dari kemaluan wanita setelah suci dari haid, tidak 
dianggap sebagai haid meskipun berwama merah kehitam-hitaman dan 
merah kekuning-kuningan yang berasal dari darah. 

2. Jika turunnya air yang berwama merah kehitam-hitaman dan merah 
kekuning-kuningan itu pada masa haid dan kebiasaannya, maka hal 
tersebut dianggap haid, sebab itu adalah darah pada masanya yang 
bercampur dengan air. 

3. Hadits di atas dan yang sepertinya memiliki hukum marfu '(sampai kepada 
Nabi SAW), karena sahabat wanita tersebut (Ummu Athiyyah) 
menceritakan kondisi wanita sahabat pada masa Nabi SAW hidup dan 
memberikan AjTar(pengakuan) terhadap perbuatan para sahabat. 

4. Hadits ini menyimpulkan hukum bahwa berubahnya wama darah tidak 
memberikan keraguan perihal haid, selama haid tersebut beriangsung di 
masa dan waktunya. 

5. Daiam kitab A/Mugnid\katdkan bahwa wanita yang melihat darah, baik 
berwama merah kehitam-hitaman dan merah kekuning-kuningan, pada 
hari-hari biasa ia haid, maka darah tersebut adalah darah haid. Tapi jika 
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ia melihatnya setelah hari-hari biasa ia haid, maka yang demikian bukan 
termasuk darah haid. Pemyataan ini dinukil dari Imam Ahmad dan sebagai 
ketetapan dalam Madzhab Ast-Tsauri, Imam Malik, dan Imam Syafi’i. Hal 
ini dikarenakan Ummu Athiyyah telah berkata, “Kami tidak menganggap 
sedikit pun cairan wama merah kehitam-hitaman dan wama merah 
kekuning-kuningan setelah bersuci.” (HR. Abu Daud). 

***** 
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121. Dari Anas RA bahwa kaum Yahudi jika seorang wanita di antara 
mereka mengalami haid, maka mereka tidak makan bersamanya. Lalu Rasulullah 
SAW bersabda, “Lakukanlah segala sesuatu (pada wanita haid) selain bersetubuh 
(pada kemaluannya,ed). ”(HR. Muslim). 


Kosakata hadits 

A1 Yahuud. Yahuddartinya orang-orang Yahudi, yaitu keturunan Ya’qub. 
Mereka dinamakan dengan orang-orang Ibrani atau Israil, disandarkan kepada 
Bani Israil. Agama mereka adalah Yahudi, nabi mereka adalah Musa AS, kitab 
mereka adalah Taurat, kitab yang diturunkan kepada Nabi Musa AS, namun 
setelah itu kaumnya merubah/menyelewengkan kitab tersebut. 

***** 
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122. Dari Aisyah bahwa, dia berkata, “Suatu hari Rasulullah SAW 
menyuruhku agar memakai kain, lalu beliau bercumbu denganku sedang aku 
dalam keadaan haid. (HR. Muttaiag ‘AJaih) 
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Kosakata hadits 

Fa attaziru\ Maksudnya memakai wizrah, yaitu pakaian yang menutupi 
aurat dan sekitamya. 

Fa yubasyiruni: Seperti ucapan orang yang mengatakan, Basyara ar- 
Rajulu Zaujatahu maksudnya seorang suami menyentuh kulit istri dengan cara 
menempelkan kulitnya. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Badan, keringat, dan pakaian orang yang haid adalah suci. Karenanya, 
boleh berinteraksi dan menyentuhnya, serta ia boleh menjalankan aktifitas 
rumah tangga, mulai dari menyediakan makanan, minuman, dan lain 
sebagainya. 

2. Hadits di atas menyalahi kebiasaan kaum Yahudi yang mendiskriminasi 
wanita haid. 

3. Wanita haid boleh diperlakukan apa saja selain jimak (berhubungan intim). 
Bila seorang suami hendak bercumbu dengan istrinya yang sedang haid, 
sebaiknya suami menyuruh istri agar memakai kain atau celana pendek 
atau panjang, lalu mencumbuinya di bagian tubuh mana saja selain bagian 
kemaluan. 

Istirnta ’(bersenang-senang) dengan wanita haid di bagian atas pusar dan 
di bawah lutut, menurut para ahli fikih diperbolehkan. Yang menjadi 
perselisihan di antara mereka adalah istimta ’di bagian bawah pusar dan 
atas lutut. Dalam A1 Qur' an, Allah memerintahkan menjauhi wanita yang 
haid, “Oleh sebab itu hendaklah kamu menjauhkan diri dari wanita di 
waktuhaid. ”(Qs. A1 Baqarah[2]: 222) 

Dalam hal ini Rasulullah SAW bersabda, 


'b/l JS" \yC*e>\ 


“ Lakukanlah segala sesuatu (pada wanita haid) selain bersetubuh (di 
kemaluannya) ”(HR. Muslim). 


Hadits ini menunjukkan bahwa seluruh tubuh wanita haid boleh selain 
tempat keluamya darah haid. 
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Perbandingan Antara Tiga Agama tentang Wanita Haid 

1. Agama Yahudi memandang wanita yang sedang haid sebagai kotoran 
yang najis, sehingga mereka mengasingkannya. Bagi mereka, badan, 
pakaian, dan tempat tidurnya juga najis. Imam Ahmad dan Muslim 
meriwayatkan dari Anas bahwa jika wanita kaum Yahudi haid, mereka 
tidak makan bersamanya dan tidak mengumpulkannya di dalam rumah. 

2. Agama Nashrani membolehkan menggauli wanita haid di kemaluannya. 
Agama ini telah melampaui batas dalam perlakuan terhadap wanita yang 
sedang haid. 

Insya Allah, penjelasan menggauli wanita haid dan kemudharatannya 
akan dijabarkan di tema berikutnya. 

3. Daiam hal ini, ajaran Islam mengandung unsur moderat. Islam merupakan 
agama yang sarat keadilan dalam urusan-urusannya. Bagi Islam, hal yang 
dianggap najis pada wanita yang haid hanyalah kemaluannya saja. AI 
Qur'an mensinyalir bahwa kemaluan wanita yang haid tidak 
diperbolehkan, sebagaimana firman-Nya, “Oleh sebab itu hendaklah kamu 
menjauhkan diridari wanita di waktuhaidh ”(Qs. A1 Baqarah[2]: 222). 

Dalam Shahih Muslim, Nabi SAW bersabda, “Lakukanlah segala sesuatu 
(pada wanita haidhjselain bersetubuh (di kemaJuannya). ” 

Dalam Sunan Abu Daud, Hakim bin Hizam bertanya, “Wahai Rasulullah, 
apa yang halal bagiku terhadap istriku yang haid?” Beliau bersabda, 

* * 

“Bagimu adalah di atas kain penutup (sarung). ” 

Dalam Ash-Shahihain, dilansir sebuah hadits Aisyah dia berkata, “Suatu 
hari Rasulullah SAW menyuruhku agar memakai kain, lalu beliau 
mencumbuiku sedang aku dalam keadaan haid.” Maksudnya, Rasulullah 
SAW menempelkan kulit beliau dengan kulit Aisyah. 

Dari sini bisa diambil kesimpulan bahwa ajaran Islam menghindari kotoran 
dan penyakit, sementara ajaran Nashrani tidak menghindarinya. Islam tidak 
mendiskriminasi wanita haid hingga menempatkannya pada posisi terendah 
sebagaimana orang-orang Yahudi yang menyatakan di dalam kitab mereka (yang 
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menyimpang), “Jika seorang wanita sedang haid, maka selama tujuh hari ia 
harus sendirian. Siapa saja yang menyentuhnya pada masa itu, orang tersebut 
menjadi najis; siapa saja yang menyentuh tempat tidumya, orang tersebut mesti 
mencuci pakaiannya dan mandi dengan air; dan siapa saja yang berbaring 
bersamanya, orang tersebut juga menjadi najis.” 

Rasulullah SAW sebagai panutan bagi umatnya memberikan contoh 
bagaimana berinteraksi dengan istri yang sedang haid. Ketika istri beliau haid, 
Rasulullah SAW menciumnya, tidur bersamanya, memintanya agar tidur 
bersama beliau, membaca A1 Qur'an di pangkuannya, menyuruhnya 
menggunakan kain penutup lalu beliau menggaulinya di atas kain penutup itu 
demi menghindari jima’ (di tempat keluamya haid). 

***** 
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123. Dari Ibnu Abbas RA, dari Rasulullah SAW mengenai seorang suami 
yang berhubungan intim dengan isterinya sementara isterinya sedang haid. 
Rasulullah SAW bersabda, “HendakJah ia bersedekah sebanyaksatu dinaratau 
setengah dinar. ”(HR. Lima Imam hadits) dan telah dinilai shahih oleh A1 Hakim 
serta Ibnu A1 Qaththan. selain kedua ulama hadits di atas menguatkan bahwa 
hadits ini muquf. 


Peringkat hadits 

Plara ulama berbeda pendapat mengenai diterimanya hadits ini. 

A1 Albani berkata: Imam Ahmad menguatkannya, di mana ia berkata: 
‘Betapa baiknya hadits ini ” Lalu ditanyakan kepadanya, “Apakah engkau 
menggunakannya?” Ia menjawab “Ya”. Hadits ini diriwayatkan oleh para 
penyusun kitab sunan, Ath-Thabrani, A1 Hakim dan Baihagi dengan sanadnya 
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yang shahih berdasarkan kritetia Shahih Bukhari. Hadits ini juga dinilai shahih 
oieh A1 Hakim, Adz-Dzahabi, Ibnu Daqiq A1 Id, Ibnul Qayim dan Ibnu Hajar A1 
Asqalani. 

Hadits ini dianggap dha 'if oleh Ibnu As-Sakan dan Ibnu Shalah. An- 
Nawawi berlebihan dengan mengatakan dha ’if berdasarkan ijma’ ulama di 
dalam Syarah Imam Muslim dan AlMajmu '. 

Dakwaan ijma’ ini ditolak. A1 Hafizh Ibnu Hajar berkata: Di dalamnya 
banyak terjadi kesimpangsiuran hadits, baik di dalam matan dan sanadnya. Hal 
ini sangat berbeda sekali dengan pendapat Imam Ahmad dan pendapat At- 
Tirmidzi yang berkata: Pendapat para ulama dari masa ke masa yang mengatakan 
bahwa di dalam masalah di atas tidak ada pembayaran fidyah merupakan dalil 
bahwa mereka meninggalkan hadits tersebut. 

Kosakata hadits 

Bidiinarirt. Dinar adalah uang emas. Dinar milik umat Islam timbangannya 
sama dengan 4,25 gram emas. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diharamkannya berhubungan intim dengan seorang isteri yang sedang 
haid. Allah berfirman, ” Oleh sebab itu hendaklah kamu menjauhi diridari 
wanita di waktu haidh dan janganlah kamu mendekati mereka sebelum 
mereka suci. Apabila mereka telah suci, maka campurilah mereka itu di 
tempat yang diperintahkan oleh Allah kepadamu ”.(Qs. A1 Baqarah [2]: 
222 ) 

2. Sesungguhnya seorang suami yang berhubungan intim dengan isterinya, 
yang sedang haid, maka sang suami dikenakan sanksi membayar 
kafarat sebagai sedekah yang jumlahnya satu Dinar atau setengah 
Dinar. 

3. Hal yang diharamkan di sini adalah masuknya kemaluan suami ke dalam 
kemaluan isteri. Adapun teijadi kontak dengan seorang isteri yang sedang 
haid yang bukan pada kemaluannya, maka keterangan mengenai 
kebolehannya sudah ada terdahulu pada hadits riwayat Aisyah. 

4. Syaikhu! Islam berkata: Hukum wajib membayar kafarat dalam 
berhubungan intim dengan seorang isteri yang sedang haid, maka ia 
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sesuai dengan metode Qiyas (analogi) sekalipun tidak ada nash yang 
menyatakan itu. Hal demikian karena perbuatan maksiat yang 
keharamannya melalui nash hukum seperti berhubungan intim di saat 
berpuasa, melakukan ihram dan pada waktu haid masuk di dalamnya 
juga katarat. Hal ini berbeda dengan perbuatan maksiat yang substansinya 
memang telah haram, seperti berbuat kezhaliman dan berzina di mana 
tidak diberlakukan katarat padanya. 

Bahaya Berhubungan Intim dengan Isteri yang sedang Haid 

Dr. Muhammad t»n Afi A1 Bar berkata: Masuknya dzakar di dalam kemahian 
wanita di saat haid berarti memasukkan kuman-kuman di saat organ seksual 
yang ada tidak dapat menyerangnya, maka yang terjadi adalah hal-hal berikut: 

1. Inteksi akan menjalar kepada dua lubang rahim yang dapat menutupnya, 
di rnana ia akan menghantaikan pada kemandulan dan hamil diluar rahim. 

2. Inteksi akan menjalar pada lubang saluran kencing, yaitu kandung kemih, 
saluran kencing/ureter dan ginjal sesuatu yang menyebabkan sakitnya 
organ saluran kendng. 

3. Mtrminimkan keinginan berhiirungan intim pada seorartg isteri, khususnya 
di saat pemanasan. 

4. Terjadinyapenyakitpusingsetengah/rnigran- 

5. Seorang isteri akan merasakan kondisi yang tidak nyaman dan tidak 
tentram, sehingga ia menjadi geiisah sampai kepada bahaya lainnya yang 
bdum pemah tersingkap sampai sdkarang. 

Hanya saja Allah SWT, Dzat yang Maha Bijaksana dan Maha Mengetahui 
tdah mengungkapkan dengan firman-Nya; “KatakanJah, haiditu adaJah kotoran 
. Oleh sebab itu hendaklah kamu menjauhkan diri dari wanita di waktu haidh 
dan janganlah kamu mendekatimereka sebehim mereka sud”. (Qs. A1 Baqarah 
(2J: 222) Allah SWT mengungkapkan bahwa darah haid adalah penyakit 
mengandung bahaya yang banyak, di mana Allah lebih mengetahuinya. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai hukum membayar katarat 
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berhubungan intim di saat haid sebagai berikut: 

Imam Ahmad berpendapat dengan wajibnya membayar kafarat bagi 
seseorang yang berhubungan intim dengan isterinya yang sedang haid dan 
seorang isteri juga wajib membayar kafarat apabila ia melakukan hubungan 
intim tersebut dengan sukarela. Adapun jumlah pembayaran kafaratnya sebesar 
satu atau setengah Dinar berdasarkan hadits di atas. 

Tiga Imam yang lain berpendapat bahwa suami-isteri tidak terkena kafarat. 
At-At-Tirmidzi berkata: Ini adalah pandapat para ulama di beberapa daerah. 
Ibnu Katsir berkata: Hendaklah mereka mengucapkan istighfar. Hukum asal 
sesuatu itu bebas (dari tanggungan) hingga ada dalil yang membuktikannya. 

Ibnu Abdul Barr berkata: Argumen pendapat yang tidak mewajibkan 
kafarat adalah karena adanya karancuan hadits tesebut, dan bahwa hukum 
asal adalah bebas dari (tanggungan) adalah argumen yang menganggap hadits 
tersebut tidak shahih. 

Sementara orang-orang yang mewajibkan kafarat, maka mereka 
memandang keabsahan hadits dan bahwa hadits tersebut layak untuk mewajibkan 
hukum syariat. 

Hadits di atas dikuatkan oleh Imam Ahmad di mana ia berpendapat untuk 
mengamalkan hadits tersebut sebagaimana dilakukan oleh sekelompok ulama 
salaf. A1 Albani berkata: Sanad hadits ini shahih dan dinilai shahih oleh 
sekelompok ulama terdahulu dan sekarang. 

Hadits di atas diriwayatkan oleh para penyusun kitab Sunan dan A1 
Baihaqi dengan sanad yang shahih berdasarkan kriteria Imam Bukhari. 
Hadits ini juga dinilai shahih oleh A1 Hakim dan disetujui oleh Adz-Dzahabi, 
Ibnu Daqiq A1 Id dan Ibnul Qayim. Wallahu A’lam. 

Catatan 

Para ulama berbeda pendapat mengenai kewajiban memilih antara satu 
dan setengah dinar. 

1. Satu pendapat mengatakan, harus satu dinar apabila pada permulaan 
haid dan setengah dinar apabila di akhir masa haid. Hal ini diperkuat 
dengan kenyataan bahwa darah pada permulaan masa haid sangat deras 
dan kuat sekali dalam menimbulkan penyakit ketimbang di akhir masa 
haid. 
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2. Pendapat lain mengatakan bahwa kewajiban memilih di antara satu dinar 
dan setengah dinar seperti kewajiban memilih bagi seorang musafir antara 
mengqashar shalat dan menyempurnakannya. Yang condong pada 
pendapat ini adalah Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah. 

Ukuran satu dinar adalah 4,25 gram emas. Syaikhul Islam memilih 
pendapat dengan mengatakan bahwa dinar yang dimaksud adalah jenis yang 
sudah tercetak uang, karena dinar adalah istilah untuk sesuatu yang telah tercetak. 
Ia menjelaskan hal ini di dalam masalah fikih. 

Adapun pendapat yang masyhur, bahwa yang tercetak atau yang 
lainnya atau nilainya saja berupa perak itu sudah mencukupi. 
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124. Dari Abu Sa’id A1 Khudri RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Bukankah apabila seorang wanita yang sedang haid tidak diperbolehkan shalat 
dan berpuasa?(UR. Muttafaq ‘Alaih) dalam sebuah hadits yang panjang. 


Kosakata hadits 

Alaisa Idzaa Haadhat lam TushaHt. Bentuk pertanyaan (alaisa) di sini 
sebagai pemyataan tentang apa yang disebutkan di permulaan hadits yaitu 
tentang kurangnya agama seorang wanita. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diharamkannya shalat bagi wanita yang sedang haid dan tidak sahaya 
shalat seandainya ia melakukannya serta tidak adanya kewajiban 
mengqadha shalat yang ia tinggalkan di masa haid setelah ia suci. 

2. Diharamkannya puasa bagi wanita yang sedang haid, akan tetapi ia wajib 
mengqadha hari-hari yang ia tinggalkan saat ia sedang haid (khusus 
puasa wajib, seperi puasa Ramadhan). 
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3. Ibnul Mundzir, A1 Wazir Ibnu Hubairah serta An-Nawawi berkata: Para 
Ulama sepakat mengenai kewajiban mengqadha puasa bagi wanita yang 
haid beserta gugumya kewajiban shalat baginya di masa-masa haid 
berdasarkan hadits Bukhari dan Muslim dari Aisyah RA, sesungguhnya 
dia berkata, 

^ j ‘ 

* / / 

“Sesungguhnya kami diperintahkan untuk mengqadha puasa dan tidak 
diperintahkan untuk mengqadha shalat". 

Para ulama berkata, “Perbedaan di antara keduanya adalah bahwa shalat 
dilaksanakan berulang-ulang, maka tidak wajib mengqadhanya karena 
hal itu akan menimbulkan kesulitan, berbeda dengan puasa. 



/ / / 


Faidah 

Wanita yang sedang haid dilarang melakukan ibadah-ibadah lainnya di 
antaranya; 

1. Dilarang masuk ke dalam masjid berdasarkan hadits: 

* * ' ' ' ' 

“ Aku tidak menghalalkan masjid bagi wanita yang sedang haid dan bagi 
orangyang sedangjunub ”. 

2. Tidak sah seorang wanita yang haid melaksanakan thawaf berdasarkan 
hadits. 


i_>\^JaJt 

✓ * 

“Thawafdi baitullah seperti ibadah shalat’. 

3. Dilarang membaca A1 Qur' an berdasarkan hadits Ibnu Umar, 



“Seorang wanita yang sedang haid dan seseorang yang junub 
dilarang membaca ayat-ayatAl Qur 'an. ” 
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4. Dilarang menyentuh A1 Qur' an berdasarkan hadits riwayat Umar bin 

Hazm, 

✓ * 

“ Mushaf tidak boleh disentuh kecuali oleh orang yang suci . 

Catatan 

Penjelasan mengenai pendapat yang membolehkan membaca A1 Qur an 
dan menyentuhnya bagi wanita yang sedang haid untuk proses pembelajaran 
adalah sebagai berikut: 

Madzhab Maliki berpendapat diperbolehkannya menyentuh mushat bagi 
wanita yang sedang haid dan membacanya dalam proses belajar mengajar. 
Dalam hal ini mereka memiliki beberapa dalil. Pada pendapat ini ada kemudahan 
bagi para pendidik di sekolah-sekolah Tahfizhul Qur an, sehingga A1 Qur an 
tidak dilupakan oleh orang yang menghafalnya, khususnya di saat-saat mengalami 
nifas dan bagi wanita yang mengalami masa haid yang lama. Pendapat ini adalah 
pendapat Bukhari, Ath-Thabari, Ibnul Mundar, Daud, Asy-Sya’bi, Madzhab Syafi’i 
dalam qaulqadim serta satu riwayat dari Ahmad. Pendapat ini telah dinukil oleh 
banyak ulama modem. 
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125. Dan dari Aisyah RA, dia berkata: Ketika kami tiba di lembah Sarifa, 
aku mengalami haid. Lalu Nabi SAW bersabda, Lakukanlah seperti apa yang 
dilakukan oleh orangyang beribadah haji kecuali melakukan thawaf di BaituIIah 
sampaikamu bersuci”. (HR. Muttafaq ‘AlaiHj dalam sebuah hadits yang panjang). 


Kosakata hadits 

Sarifa adalah lembah yang terletak jauh dari perbatasan tanah Haram, 
dari arah Tan im sekitar 10 Km dan dari arah Masjidil Haram sekitar 18 Km, 
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melewati jalan antara kota Makkah dan Madinah. Lembah Sarifa berada di antara 
kota Makkah dan lembah A1 Jumum (Marr Azh-Zhahran). 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Aisyah sedang menjalankan umrah dengan melaksanakan haji 
tamattu. Dan hal tersebut teijadi pada haji wada’ lalu ia mengalami 
haid di lembah Sarifa, sebuah lembah yang cukup jauh dari kawasan 
Masjidil Haram sekitar 18 Km, yaitu jalan antara kota Madinah dan 
Makkah. 

2. Aisyah memasukkan pelaksanaan haji pada umrah yang sedang dia 
kerjakan, sehingga menjadi haji qiran karena ia tidak dapat melaksanakan 
thawaf untuk umrah dan melakukan tahallul karena haid yang ia 
alami tersebut. 

3. Wanita yang sedang haid diperbolehkan melaksanakan seluruh ritual 
ibadah haji dari mulai wukuf di Arafah, bermalam di Muzdalifah, melontar 
Jumrah, bermalam di Mina, sa’i antara bukit Shafa dan Marwah, seandainya 
Aisyah melakukan thawaf sebelum mengalami haid. Keabsahan melakukan 
hal tersebut karena tidak disyaratkan bersuci dan itu adalah ijma’ ulama. 

4. Diharamkannya thawaf bagi wanita yang sedang haid dan tidak sahnya 
thawaf dari dirinya. 

5. Memuliakan Baitullah dan mengagungkannya, dan hendaklah 
seorang muslim tidak mendatanginya kecuali dengan tingkah laku 
yang terbaik serta kesucian yang sempurna. berfirman, “Hai anak 
Adam, pakailah pakaianmu pada di setiap memasuki masjid' ,(Qs. 
A1 A’raaf[7]: 31) 

Orang-orang Arab dahulu —sampai di zaman jahiliyah— mengagungkan 
Baitullah. Mereka tidak melaksanakan thawaf dengan pakaian yang 
dipakai berbuat maksiat kepada Allah, melainkan mereka meminjam 
pakaian orang-orang Quraisy untuk melakukan thawaf, dan apabila 
mereka tidak menemukan, maka mereka (lebih memilih) melakukan 
thawaf dengan telanjang. 

***** 
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126. Dari Mu’adz bin Jabal RA, bahwa dia bertanya kepada Nabi tentang 
apa yang halal bagi seorang suami dari isterinya yang sedang haid? Rasulullah 
menjawab, “Sesuatu yang berada di atas sarung”. (HR. Abu Daud) dan dia 
menilainya dha ’if. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas dha’if. Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dan ia 
menilainya dha’if serta mengatakan bahwa hadits tersebut tidak kuat. 

Pengarang kitab At-Talkhish berkata, “Di dalam sanadnya ada Baqiyah 
bin A1 Walid. ”A1 Baihaqi berkata, “Para ulama sepakat bahwa hadits tersebut 
tidak dapat dijadikan hujjah serta tidak diketahuinya kondisi Sa’id A1 Aghthasy, 
kami tidak mengetahui sama sekali adanya orang yang menilainya tskjah. 

Bersamaan dengan pendapat yang menilainya dha if, ia memiliki mutabi 
(hadits lain yang perawinya sama dari awal sanad) pada Ath-Thabarani dan 
juga dikuatkan oleh hadits Abu Daud dan At-Tirmidzi. 

Kosakata hadits 

Haa 'idh. Tidak dikatakan haa 'idhah untuk menghindari kesamaran 
antara sifat untuk laki-laki dan perempuan. 

Ma Fauqal Izaar. AJ Izaar adakah pakaian yang meliputi separuh tubuh 
dari arah bawah (sarung). 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Dibolehkannya menyentuh bagian anggota tubuh isteri yang sedang haid 
yang berada di atas lekukan kain. 

2. Larangan berhubungan intim dengan isteri yang sedang haid. Ia 
diharamkan berdasarkan firman Allah, “ Oleh sebab itu hendaklah kamu 
menjauhkan diridari wanita di waktu haid. ”(Qs. A1 Bagarah [2J: 222) 
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3. Seorang wanita yang sedang haid diperintahkan untuk mengenakan 
kain atau memakai celana di saat ingin bersentuhan. 

4. Hadits di atas menujukkan diharamkannya menyentuh bagian anggota 
tubuh yang antara pusar dan iutut, karena ini itu adalah bagian yang 
dilarang untuk didekati, akan tetapi hadits di atas bertentangan dengan 
hadits lain yang lebih shahih yaitu, sabda Rasulullah SAW: “ Lakukanlah 
apa saja kecuali berhubungan intim”. Pendapat yang unggul adalah 
diperbolehkannya menyentuh seluruh anggota tubuh isteri selain 
kemaluannya. 

***** 
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127. Dari Umu Salamah RA, dia berkata: Wanita-wanita yang mengalami 
nifas berdiam diri pada masa Nabi Muhammad SAW setelah mengalami nifas 
selama empat puluh hari. (HR. Lima Imam hadits kecuali An-Nasa' ai). Lafazh 
hadits tersebut milik Abu Daud. Dalam lafazh Abu Daud lainnya: Dan Nabi 
tidak memerintahkan untuk mengqadha shalat wanita yang mengalami nifas. 
(Hadits ini dinilai shahih oleh A1 Hakim). 


Peringkat hadits 

Hadits di atas dinilai shahih oleh A1 Hakim dan disetujui oleh Adz- 
Dzahabi. 

Ash-Shan’ani berkata, “Sekelompok ulama menilainya dha’if di 
antarĕinya At-At-Tirmidzi, Ibnu Qaththan dan Ibnu Hazm. Hal tersebut karena 
di dalamnya ada A1 Azdiyah dan ia tidak diketahui kondisinya. An-Nawawi 
menolak kedha’ifan hadits tersebut. An-Nawawi berkata: Hadits ini memiliki 
hadits penguat dari Ibnu Majah dari hadits Anas bin Malik serta dari Imam 
Hakim melalui hadits Utsman bin Abu A1 Ash. Hadits-hadits ini saling 


471 


--- \ SYARAH KULUGHUL MARAM |--“ 

menguatkan. Hadits ini dinilai shahih oleh A1 Hakim dan dikukuhkan oleh 
Adz-Dzahabi, A1 Khaththabi juga menganggapnya hasan, A1 Khaththabi 
berkata: Imam Bukhari memuji hadits. 

Kosakata hadits 

An-Nifas. adalah wanita yang melahirkan. 

Di dalam kitab Syarh AJ Iqna ’ dikatakan: Darah nifas adalah sisa-sisa 
darah yang tertahan di masa-masa kehamilan. 

Dr. Muhammad A1 Bar berkata: Darah nifas menurut definisi secara 
medis ia adalah darah yang keluar setelah melahirkan dan terus menerus keluar 
selama tiga sampai empat minggu dan terkadang sampai empat puluh hari. 
Dan pada hari keempat pertama terdiri dari gumpalan-gumpalan kental dan 
mengandung darah beku lalu mempis secara bertahap setelah itu menjadi berubah 
wama bercampur dengan materi sejenis cairan ingus dan akhimya nampak 
(sejenis rambut putih). 

Terkadang cairan darah berhenti kemudian darah kembali nampak. 
Hal tersebut sebagai akibat dari masih adanya sisa-sisa darah walaupun sedikit 
dari plasenta di dalam rahim. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Nifas adalah darah yang keluar dari rahim bersamaan dengan kelahiran. 

2. Wanita yang mengalami nifas hukumnya sama dengan wanita yang sedang 
haid dalam hal-hal yang diwajibkan, diharamkan, dimakruhkan dan 
dibolehkan. 

3. Wanita-wanita yang mengalami nifas berdiam diri selama empat puluh 
hari yaitu mencegah dirinya untuk melakukan hal-hal yang dilakukan oleh 
wanita-wanita yang suci. la harus meninggalkan ibadah shalat serta ibadah- 
ibadah lainnya. Hal tersebut dimulai sejak melahirkan bayi yang dikandung 
dalam rahimnya. 

At-Tirimidzi berkata: Para ulama sepakat bahwa wanita-wanita yang 
mengalami nifas boleh meninggalkan shalat selama empat puluh hari 
kecuali apabila ia mengalami suci sebelumnya (40 hari) maka ia boleh 
mandi janabah dan melakukan shalat. 
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Ibnu Rusyd dan ulama lainnya berkata: Permulaan nifas adalah sejak 
keluamya sebagian anak. 

Syaikh Taqiyudin berkata: Tidak ada batas minimum bagi nifas dan tidak 
ada batas maksimumnya sekalipun lebih dari tujuh puluh hari lalu terputus 
setelah itu, namun pada umumnya empat puluh hari. 

4. Wanita yang mengalami nifas seperti wanita yang sedang haid. Ia tidak 
diperintahkan untuk mengqadha shalat yang ia tidak lakukan sdama masa 
nifasnya, hanya saja ia wajib mengqadha puasa Ramadhan. 

Perihal llmiah dan Aspek Fikih tentang Nifas 

Para dokter berkata: Nifas adalah masa yang bersandingan dengan 
kelahiran dan yang menghantarkan kepada kembalinya rahim dan organ seks 
wanita pada kondisi semula sdaelum mdahirkan. Pengembalian ini membutuhkan 
waktu antara enam sampai delapan minggu agar rahim kembali ke dalam bentuk 
semula. 

Darah nifas keluar dari rahim setelah melahirkan dan terus berlangsung 
sampai empat puluh hari. Pada umumnya hingga masa dua puluh empat hari, 
terkadang darah berhenti sebentar lalu kduar kembaK. Hal tersebut sebagai akibat 
dari masih adanya sisa-sisa darah walaupun sedikit dari plasenta di dalam rahim 
atau rahim berbalik kebelakang sebagai ganti dari posisinya yang semula di 
depan. 

Para ahli fikih mendefinisikan nifas adalah darah yang keluar dari rahim 
berbarengan dengan kelahiran. Perhatian para ahli fikih terfokus pada darah 
yang dikduarkan oleh rahim, sementara para dokter memtokuskan pada kondisi 
rahim dan pengembaliannya pada posisi semula. Kedua hal tersebut saling terkait 
satu sama lainnya. Tinjauan medis berfokus pada sisi kesehatan organ seks 
wanita, khususnya rahim, sementara fikih memperhatikan darah yang dapat 
menghalangi sahnya shalat, puasa dan memegang A1 Qur' an serta yang Iainnya. 

Adapun hukum-hukum syariatnya, maka kami kemukakan beberapa hal: 

Nifas ditetapkan dengan kelahiran yaitu, dengan munculnya penciptaan 
seorang manusia ia tidak memiliki batas maksimum dan minimumnya. Selagi 
darah masih ada maka ia berarti nifas dan apabila telah terputus, maka ia suci. 

Nifas sama seperti haid di dalam hal-hal yang diharamkan seperti, shalat, 
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puasa, berhubungan intim dan dalam hal yang diwajibkan seperti mandi dan 
katarat akibat berhubungan intim, dalam hal yang digugurkan seperti mengqadha 
shalat, dalam hal yang dihalalkan seperti bersenang-senang dengan isteri selain 
berhubungan intim dan pada hal-hal yang wajib digadha seperti puasa wajib. 
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PEMBAHASAN TENTANG 
SHALAT 
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PENDAHULUAN 


S kalat secara etimologi adalah doa dengan kebaikan. Pengertian 
ini yang masyhur dalam ungkapan orang-orang Arab sebelum 
adanya syariat. Allah berfirman, “Dan berdoaJah untuk mereka . (Qs. At-Taubah 
[91: 103) Maksudnya berdoa dan minta ampunan untuk mereka. 

Adapun secara terminologi adalah ucapan-ucapan dan perbuatan- 
perbuatan tertentu yang dimulai dengan tcikbiratul ihram dan diakhiri dengan 
salam. Ia dinamakan shalat karena mencakup pengertian etimologi, yaitu doa 
dengan kebaikan. 

Pengarang kitab AJInshatberkata, “Ini adalah pendapat yang benar yang 
dikemukakan oleh mayoritas ahli fikih dan bahasa Arab.” 

Shalat diwajibkan pada malam Isra Mi’raj sekitar tiga tahun sebelum Nabi 

hijrah. 

Shalat memiliki keistimewaan yang besar ketimbang syanat-syariat wajib 
yang lain, di antaranya sebagai berikut: 

1. Shalat diwajibkan di langit sementara ibadah yang lain diwajibkan di bumi. 

2. Shalat diwajibkan dari Allah kepada Rasul-Nya sementara Ibadah yang 
lain melalui Malaikat. 

3. Shalat diwajibkan pertama kali sebanyak lima puluh kali lalu mendapatkan 
keringanan di dalam jumlahnya sehingga menjadi lima rakaat dan yang 
tersisa adalah pahala lima puluh kali shalat untuk shalat lima kali. 

4. Shalat adalah rukun kedua dari beberapa rukun Islam. 

5. Shalat adalah puncak ibadah, kepatuhan dan pendekatan diri pada Allah 
SWT. 
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Ketetapan shalat terdapat di dalam A1 Qur' an, sunnah dan ijma’ ulama. 
Shalat adalah hal yang sangat lumrah kewajibannya, maka yang mengingkarinya 
menjadi kafir. 

Orang yang meninggalkan shalat karena meremehkan dan malas 
mengerjakan, para ulama berbeda pendapat mengenai kekufurannya. Sementara 
nash-nash hukum menunjukkan kekufuran orang tersebut. 

Syaikhul Islam berkata, “Banyak orang yang tidak menjaga shalat lima 
waktu. Mereka tidak meninggalnya secara keseluruhan, melainkan mereka 
terkadang shalat dan terkadang meninggalkannya. Pada diri mereka ada iman 
dan sifat kemunafikan tetapi hukum-hukum Islam masih tetap berlaku bagi mereka 
dalam hal warisan dan hukum-hukum yang lainnya.” 

Hukum —hukum ini apabila terdapat pada seorang munafik mumi 
seperti Abdullah bin Ubay maka berlaku kepada yang lainnya menjadi lebih 
utama. 

Shalat lima waktu adalah rukun Islam terbesar setelah mengucapkan 
syahadat dan ibadah yang lebih utama dari dua syahadat tersebut, karena ia 
diletakkan pada sisi ibadah yang paling sempurna dan paling baik, karena ia 
memadukan unsur-unsur ibadah yang terpisah-pisah serta ia mengandung 
berbagai macam dan jenis ibadah, shalat berarti mengumandangkan takbir serta 
memuji Allah, membaca laa Haaha Illallaah (tiada seembahan kecuali Allah), 
membersihkan, mengkultuskan, membaca firman-Nya, membaca shalawatkepada 
Rasul-Nya, Muhammad SAW dan keluarganya serta doa bagi orang-orang yang 
masih hidup serta seluruh hamba Allah yang shalih. Shalat adalah berdiri, ruku, 
sujud, duduk, turun dan naik, pada seluruh anggota tubuh. Setiap persendian 
dari ibadah-ibadah ini memiliki bagiannya sendiri-sendiri dan yang paling pokok 
adalah yang hidup. 

Allah SWT mewajibkan shalat kepada hamba-hamba-Nya untuk 
mengingatkan mereka tentang hak Allah dan agar mereka meminta pertolongan 
melalui shalat agar dapat meringankan kesulitan yang mereka alami pada 
kehidupan dunia ini. 

Masyarakat membutuhkan kekuatan iman yang dapat mengangkat kondisi 
spritual individunya secara berkesinambungan sampai kepada puncak yang 
tertinggi agar individu-individu yang ada tidak terikat oleh kebutuhan materialistik 
dan kepentingan pribadi yang dapat menghantarkan kerusakan di muka bumi. 
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Sesungguhnya apabila jiwa manusia tidak bersentuhan dengan Sang 
Pencipta, maka akan nampak tenomena keluh kesah. Shalat sebagai penenang 
hati di saat tertimpa musibah dan penyejuk hati di saat gelisah, Allah SWT 
bertirman, “ Dan mintalah pertoJongan (kepada AJJah) dengan sabar dan 
shalat ”.(Qs. A1 Baqarah[2]: 45) 

Shalat mencegah perbuatan yang mungkar, Allah bertirman, 
“ Sesungguhnya shaJat itu mencegah dari perbuatan-perbuatan yang keji dan 
mungkar ’(Qs. A1 Ankabuut(29]: 45) serta dapat menghilangkan keburukan. Allah 
bertirman, “ Sesungguhnya perbuatan-perbutan yang baikitu menghapuskan 
(dosa)perbuatan-perbuatanyangburuk”.(Qs. Huud[ll]: 115) 

Shalat adalah dasar pendekatan diri kepada Allah dan puncak ketaatan, 
karena di dalamnya terdiri dari pencarian pertolongan serta terangkatnya derajat 


seseorang. 
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128. Deiri Abdullah bin Umar RA, sesugguhnya Nabi Muhammad SAW 
bersabda, “ Waktu Shalat Zhuhur apabila matahari tergelincir dan bayangan 
seorang laki-iaki seperti tingginya selagi belum tiba waktuAshar, waktu shalat 
Ashar selagi matahari belum menguning. Waktu shalat Maghrib selagi mega 
merah belum hilang, waktu shalat Isya sampai separuh dari pertengahan maiam 
dan waktu shalatSubuh dari munculnya fajarsampai sebelum matahari terbit”. 
(HR. Muslim). Muslim juga meriwayatkan dari hadits Buraidah tentang waktu 
shalat Ashar, “Dan matahari putih bersih ”. Serta di dalam hadits Abu Musa, 
“Dan matahari mulai naik ”. 


479 




SYARAH BULUGHUL MARAM 


Kosakata hadits 

Zaalat Asy-Syamsu-. Matahari condong dari arah tengah langit menuju 
sisi tenggelamnya. 

Tashtarru Asy-Syamsu. Matahari kuning ketika mendekati tenggelamnya. 
Sementara wama kuning adalah bukan wama merah. 

Asy-Syafaq. Maksudnya adalah wama merah yang merupakan sisa 
sinar matahari ketika terbit. 

Nishf A1 lail A1 Ausath. Artinya separuh malam. Dengan demikian 
sepertiga malam yang pertama dan separuh dan pertengahan malam telah 
lewat. Diungkapakan dengan kata Ausath (pertengahan) adalah karena malam 
apabila di bagi dua, maka separuh dari waktu malam akan berakhir sampai 
pertengahan malam. 

Wa Asy-syamsu naqiyyatr. Naqiyyah artinya wama putih bersih tidak 
tercampur sedikitpun dengan wama kuning. 

Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Di dalamnya ada penjelasan mengenai waktu-waktu yang ditentukan oleh 
Allah dalam melakukan shalat lima waktu. 

2. Sesungguhnya shalat lima waktu tidak sah kecuali pada waktu-waktu yang 
ditentukan berdasarkan tirman Aliah, “Maka dirikanlah shalat itu 
(sebagaimana biasa) sesungguhnya shalat adalah kewajiban yang ditentukan 
waktunyaatas orang-orangyangberiman ”.(Qs. An-Nisa[4]: 103) 

Serta berdasarkan hadits riwayat Ahmad dari Ibnu Abbas bahwa Nabi 
Muhammad SAW bersabda, 

“Waktu (shalat Ashar) berada diantara dua (waktu)ini”. 

dan berdasarkan hadits riwayat Bukhari dari Buraidah Sesungguhnya 
Nabi SAW bersabda, 
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“Barangsiapa yang luput (darinya) shalat Ashar, maka amal 
perbuatannya akan hilang/sia-sia ’’ 

Syaikhul Islam berkata, “Waktu tidak mungkin bisa dikejar. Apabila 
seseorang tertinggal, maka ia tidak dapat mengerjakan shalat pada 
waktunya.” 

Para ulama berbeda pendapat apakah jika seseorang mengakhirkan 
waktu shalat secara sengaja tanpa ada udzur, shalatnya harus diqadha 
atau tidak? Hal ini akan dijelaskan. 

3. Waktu shalat Zhuhur yaitu apabila matahari telah tergelincir sampai 
bayangan suatu benda dengan bendanya, yaitu setelah bayangan di mana 
matahari telah tergelincir lalu masuk waktu ashar tanpa ada pemisah di 
antara keduanya. 

4. Waktu shalat Ashar adalah dari berakhimya waktu zhuhur sampai 
waktu ikhtiyar selagi matahari berwama putih bersih. Apabila ia sudah 
menguning maka secara otomatis masuk waktu tenggelamnya matahari. 

5. Waktu shaiat Maghrib dimulai dari hilangnya bulutan matahari sampai 
mega merah hilang lalu masuk waktu shalat Isya tanpa ada pemisah. 

6. Waktu shalat Isya dari mulai hilangnya mega merah sampai pertengahan 
malam. Mayoritas ulama mengatakan bahwa waktu shalat Isya adalah 
waktu ikhtiyari. Adapun waktu pelaksanaan shalat menjalar sampai 
keluamya fajar yang kedua. Segian ulama berkata, “Sesungguhnya waktu 
shalat Isya berakhir sampai pertengahan malam. Ini adalah pendapat 
yang paling kuat dari sisi dalil.” 

7. Waktu shalat Subuh mulai keluamya fajar kedua sampai terbit matahari. 

Keputusan ulama-ulama besar 

Keputusan nomor 61 pada 12/4/1398 H. Dari Jawatan Ulama- 
ulama besar yang kesimpulannya; 

1. Barangsiapa yang bertempat tinggal di suatu Negara yang waktu 
malamnya dibedakan dari waktu siangnya melalui terbitnya fajar dan 
tenggelamnya matahari, dan waktu siang di musim panas lebih 
panjang daripada di musim dingin, maka ia wajib melakukan shalat 
lima waktu di dalam waktu yang telah ditentukan oleh syariat 
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berdcisarkan {irman A!lah, “ DiriketrJah shalat dari sesudah matahari 
tergelincir sampai gelap malam dan (dirikanlah pula shalat) subuh. 
Sesungguhnya shalat subuh itu disaksikan (oleh malaikat ) .(Qs. A1 
Israa' [17]: 78). 

2. Barangsiapa yang bertempat tingga! di suatu Negara di mana matahari 
tidak pemah terbenam selama musim panas dan tidak pemah terbit 
selama musim dingin, atau di suatu Negara yang waktu siangnya 
berlangsung terus menerus sampai enam bulan sementara waktu 
malamnya sampai enam bulan juga, maka wajib bagi mereka untuk 
melakukan shalat lima waktu di dalam 1 x 24 jam dan agar mereka 
memperkirakan waktu-waktu tersebut serta memberikan batasan- 
batasan tersendiri dengan berpatcJ<an pada Negara terdekat di mana 
mereka telah membagi waktu shalat masing-masing. Hal ini berdasarkan 
sesuatu yang telah cktetapkan bahwa Rasulullah SAW berbicara kepada 
para sahabatnya mengenai Dajjal. Mereka bertanya, “Berapa lama 
Dajjal berdiam di bumi?” Rasulullah SAW menjawab, "Empatpuluh 
hari, satu hari seperti satu tahun dan satu hari seperti satu bulan, dan 
satu hari sepertisatu minggu dan seluruh hari-harinya sama seperti 
hari-hari kalian." Ditanyakan kepadabdiau, “Wahai Rasulullah, satu 
hari yang seperti satu tahun apakah cukup bagi kita untuk melakukan 
shalat sehari saja?” Rasuhillah SAW menjawab, “ Tidak, kira-kirakan 
saja” 

Umat Islam yang berada di Negara-negara tadi harus memberikan 
batas-batas waktu shalat mereka berdasarkan pada Negara terdekat 
yang memiliki perbedaan waktu malam dan siang dan waktu-waktu 
shalat yang lima tersebut yang dapat diketahui dengan tanda-tanda 
yang disyariatkan pada setiap 1 x 24 jam. 

8. Perbedaan pendapat dikalangan ulama: Para ulama berbeda pendapat 
mengenai akhir waktu shalat Ashar. 

Tiga Imam (Malik, syafi’i dan Imam Ahmad) serta mayoritas ulama 
berpendapat bahwa waktu shalat Ashar berakhir ketika bayang-bayang 
suatu benda sama dengannya setelah tergelincimya matahari secara 
penuh. 

Dalil mereka adalah hadits riwayat Ahmad An-Nasa i dan At-At-Tirmidzi, 
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“Sesungguhnya malaikat Jibrilpemah menjadiimam Nabi SAWsaat 
melakukan shalatAshar —kedua kalinya— ketika bayang-bayang setiap 
benda sama dengannya lalu Nabi bersabda, “Shalat (Ashar) berada di 
antara dua waktu ini. ” 


Imam Bukhari berkata, “Hadits ini adalah hadits yang paling shahih di 
dalam pembahasan tentang waktu shalat. 

Riwayat lain dari Imam Ahmad bahwa waktu shalat Ashar terus 
beriangsung sampai matahari memancarkan cahaya kuning. Pendapat ini 
dibenarkan di dalam Syarh AI Kabir dan pendapat ini dipilih oleh A1 
Majdi dan Syaikh Taqiyudin berdasarkan hadits riwayat Muslim dari 
Abdullah bin Umar, 
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“Waktu shalat Ashar selama matahari be/um menguning”. 


Hadits ini datang lebih akhir dan mengamalkan hadits yang paling akhir 
adalah wajib hukumnya. 

Syaikhul Islam berkata, “Pendapat ini shahih dan demikian juga yang 
ditunjukkan oleh hadits-hadits yang shahih. 

Para ulama juga berbeda pendapat mengenai akhir waktu shalat 
Isya. 

Imam Ahmad dalam pendapatnya yang masyhur mengatakan bahwa 
waktu Isya berakhir dengan sepertiga waktu malam pertama. Ini adalah 
pendapat Imam Syafi’i dalam qaui jadid berdasarkan hadits shahih 
dari Aisyah, 
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“Para sahabat me/akukan shalat Isya di antara hilangnya mega merah 
sampai sepertiga malam. ” 

Sedangkan Imam Abu Hanifah berpendapat sampai pertengahan malam. 
Ini adalah salah satu pendapat di dalam madzhab Syafi’i dan satu riwayat 
lain di dalam madzhab Imam Ahmad. Imam Ahmad berkata di dalam 
kitab AIMughni, “Ini adalah pendapat Ats-Tsauri, Ibnu A1 Mubarak, Abu 
Tsaur, dan salah satu pendapat Imam Syafi’i berdasarkan hadits Anas, 
Bahwa Nabi Muhammad SAW mengakhirkan shalat Isya sampai 
pertengahan malam(HR Bukhari). 

Imam Ahmad berkata di dalam kitab Allnshat, “Hal ini ditetapkan oleh 
A1 Muwaffaq (Ibnu Qudamah) di dalam AI Umdah dan dipilih oleh A1 
Qadhi, Ibnu Aqil, A1 Majdi dan Ibnu Abdil Qawi. 

Dalam kitab AJPuru 'dijelaskan; Ini adalah pendapat yang sangat jelas. 
Syaikh Ibnu Sa'di berkata, “Ini pendapat yang shahih.” 

Syaikhul Islam berkata, “Seandainya dikatakan sampai pertengahan malam 
dan terkadang sepertiga malam, maka itu lebih baik.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Waktu shalat 
Isya adalah sampai sepertiga malam, dan dalam riwayat lain sampai 
pertengahan malam, dan keduanya ada dalam hadits-hadits yang shahih. 

Waktu malam secara hukum syariat dimulai dari tenggelamnya matahari 
sampai terbitnya fajar kedua. 

Mayoritas ulama di antaranya empat ulama madzhab dan para pengikutnya 
dan terus berlangsung sampai terbit fajar. 

Diharamkan mdakukan shalat di waktu-waktu ini menurut sebagian ulama 
dan di antara mereka adalah madzhab Hanbali, hanya saja seseorang 
tetap saja melakukan shalat bukan qadha. 

Dalil mereka adsdah hadits dciri Abu Qatadah pada Imam Muslim. Di 
sana jelas bahwa waktu setiap shalat itu berlangsung terus sampai 
masuk waktu shalat yang lain, kecuali shalat Subuh, di mana ia telah 
dikhususkan berdasarkan ijma’. 

***** 
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129. Dari Abu Barzah A1 Aslami RA, dia berkata, “Rasululullah SAW 
pemah melakukan shalat Ashar kemudian salah seorang dari kami kembali ke 
kediamannya (di ujung kota Madinah) dan matahari masih terang (panas 
yang menyengat). Rasulullah senang untuk mengakhirkan shalat Isya. Ia tidak 
menyukai tidur sebelum shalat Isya dan berbicara (mengobrol) setdahnya. 
Rasulullah menoleh (kebelakang) saat (usai) shalat Subuh ketika seseorang 
mengetahui orang lain yang ada disisinya. Rasulullah SAW membaca enam puluh 
sampai seratus ayat. (HR. Muttafaq ‘Alaih). Dan dalam riwayat Bukhari dan 
Muslim juga dari hadits Jabir disebutkan, "Adapun Shalat Isya terkadang 
Rasulullah SAW mendahulukannya dan terkadang mengakhirkannya. 
Apabila Rasulullah SAW melihat para sahabat sedang berkumpul, maka beliau 
bergegas mdaksnakannya dan apabila Rasulullah melihat mereka terlambat, 
maka bdiau memperlambat. Dan shalat subuh, maka Nabi melakukannya pada 
akhir malam”. Dan hadits Imam Muslim dari hadits Abu Musa, “ Rasulullah SAW 
melakukan shalat subuh ketika fajar muncul sementara orang-orang hampir 
tidak saling mengenal satu sama lain”. 


Kosakata hadits 

Rahlih. adalah tempat tinggal seseorang dan perabot yang menyertainya 
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di saat ia bepergian. 

FiAqshalMadinah. Maksudnya rumah yang paling jauh di kota Madinah. 

Wa Asy-syamsu hayyah. Hayyah artinya putih bersih, kuat pengaruhnya, 
panas, memancarkan cahaya dan wama. Hidupnya matahari sebagai ungkapan 
dari adanya substansi matahari yang tidak berubah, dan juga warnanya. 
Hanya saja perubahan dapat masuk jika mendekati tenggelam. 

Yanhtilu Maksudnya menoleh kebelakang dan berpaling kepada mereka. 

Jaliisuhu: AI jaiiis arti majlis-majlis dan yang dimaksud disini adalah 
orang yang ada di sebelahnya. 

Bighalas. Ghaiasyaitu kegelapan di akhir malam apabila telah bercampur 
dengan cahaya waktu subuh. 

Abtha ‘u. Berarti terlambat sekali. 

Insyaqqa AJ fajru: Maksudnya fajar muncul. 

I aa Yakaadu. Kaada termasuk jenis kata kerja (fii!) al muqarabah yang 
menunjukkan dekatnya terjadinya sesuatu. Pengarang A1 Misbah berkata: “Kidtu 
Afalu, kaada artinya hampir saja aku melakukannya. Dan kalimat, wa ma Jddtu 
Afalu artinya hampir saja aku mengerjakannya terlambat” Di antaranya firman 
Allah SWT, “Kemudian mereka menyembelihnya dan hampirsaja mereka tidak 
melaksanakanperintah itu". (Qs. A1 Baqarah[2j: 71) Artinya mereka terlambat 
menyembelihnya. 

Hal-hal yang penting dari hadits 

1. Disunahkan bergegas melcikukan shalat Ashar pada awal waktunya. 
Sesungguhnya para sahabat melakukan shalat Ashar bersama Nabi SAW 
lalu mereka pergi ke kediaman mereka yang berada di kawasan paling 
akhir dari kota Madinah. Sementara matahari masih terang, maksudnya 
masih di atas, bersinar putih bersih yang belum dimasuki oleh wama 
kuning sore hari. 

2. Disunahkan mengakhirkan shalat Isya sampai hilang suasana malam 
secara umum. Mengakhirkan shalat Isya ini dibatasi dengan apabila 
orang-orang yang ingin melakukan shalat belum berkumpul semuanya. 

3. Mempercepat pelaksanaan shalat Isya di awal waktu apabila seseorang 
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melihat orang-orang sudah berkumpul untuk melakukan shalat. Hal 
tersebut demi menjaga masa istirahat mereka dan menjaga kelelahan 
menunggu. 

4. Mengakhirkan shalat Isya disunahkan bagi sekeiompok orang yang berada 
di satu tempat dan bagi kaum wanita dirumah-rumah. 

5. Makruh hukumnya tidur sebelum shaiat kya agar orang yang tidur tidak 
kehabisan waktunya. 

6. Makruh hukumnya berbincang-bincang setelah shalat Isya agar 
seseorang tidak teriambat tidur yang mengakibatkannya susah mdakukan 
shalat malam atau shalat Subuh. Ini bagi orang-orang yang tidak memilki 
udzur karena ada tamu, mengkaji ilmu pengetahuan atau ada pekerjaan 
yang memberikan kemaslahatan bagi umat manusia. 

7. Disunahkan mempercepat shalat Subuh, yaitu di saat masuk suasana 
malam di mana masih ada kegelapan malam yang telah dicampuri oleh 
cahaya waktu subuh. Maka dengan memperpanjang bacaan, orang- 
orang akan saling mengenal satu sama lainnya (maksudnya suasananya 
sudah terang [tidak geiapj dan memungkinkan seseorang untuk mengenal 
temannya.ed). 

8. Disunahkan memperpanjang bacaan di dalam shalat subuh. Inilah yang 
dimaksud dengan tirman Allah, “Dan (dirikan pula) shalat subuh 
sesungguhnpa shalat subuh itu disaksikan oieh maJaikaf’(Qs. A1 Israa '[17]: 
78) di sini kira-kira 60 sampai 100 ayat. 

9. Disunahkan memperhatikan kondisi makmum agar tidak telat dalam 
mdakukan shalat dan menunggu lama, serta meringankan shalat tanpa 
harus merusak hal-hal yang menyempumakannya, berupa kewajiban dan 
hal-hal sunah. Pertimbangannya adalah petunjuk Nabi kepada Mu’adz 
bin Jabal 

10. Kondisi masjid-masjkd di masa nabi yaitu tanpa lampu penerang, bangunan 
yang sederhana, tetapi disinari dengan iman, shalat, dan ibadah. Allah 
bertirman, “ Hanyalah yang memakmurkan masjid-masjidAllah adalah 
orang-orang yang beriman kepada Allah dan hari kemudian, serta tetap 
mendirikan shalat, menunaikan zakat dan tidak takut (kepada siapa- 
siapa)seIainkepadaAIIah"(Qs. At-Taubah [9]: 18). 
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130. Dari Rafi’ bin Khadij RA, dia berkata, “Sesungguhnya kami pemah 
melakukan shalat Maghrib bersama Rcisulullaih SAW, lalu saleih seorang dari 
kami berpaling dcin sesungguhnya ia benar-benar melihat tempat-tempat jatuhnya 
anak panahnya. (HR. Muttafaq ‘AJaih). 


Kosakata hadits 

Mawaaqi\ Jamak dari Mauqi’ax\Xnya tempat jatuhnya anak panah. 

Nablihi: Nabl artinya anak panah. la berbentuk muannats dan 
jamaknya adaiah nabaJatau anbal. Kata ini tidak memiliki bentuk tunggal. 


Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Disunahkan mempercepat shalat Maghrib di awal waktu di mana seseorang 
pulang setelah melaksanakannya sedang cahaya matahari masih ada. 
Sunah mempercepat p>elaks£inaan shalat Maghrib berdcisarkan kesepakatan 
ulama. Ini dikatakan oleh Syaikh Taqiyudin. 

2. Yang dimaksud dengan tenggelam di sini adalah tenggelamnya seluruh 
bulatan matahari sehingga tidak bisa dilihat sama sekali. Dan ijma’ ulama 
dinukil dalam hal ini berdasarkan hadits Bukhari dan Muslim, bahwa 
sesungguhnya Nabi SAW melakukan shalat Maghrib apabila matahari 
telah tenggelam. 

3. Waktu maghrib terus berlangsung sampai hilangnya mega merah ini 
adalah pendapat dari tiga ulama, Abu Hanitah, Syafi’i dan Ahmad. 

An-Nawawi berkata, “Ini adalah pendapat yang benar. Hal tersebut 
berdasarkan riwayat Imam Muslim dan yang lainnya dari Ibnu Umar, dia 
berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
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“WaJdu maghrib seJama belum Jenyap cahaya mega merah ” 
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dan berdasarkan riwayat Ad-Daruquthni dari Ibnu Umar sesungguhnya 
Nabi Muhammad bersabda, 

.S^L^Jl O-prJ p lili co (ji.lt Jl 

* 

“Mega merah, apabila hilang, maka shalat (Maghrib) menjadi wajib ”, 

Iyadh berkata: Mega Merah yang ada di langit setelah matahari tenggelam, 
adalah sisa sengatan matahari. Ini adalah pendapat para ahli bahasa 
dan para ahli fikih dari Hijaz. 
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131. Dari Aisyah RA, dia berkata: Nabi SAW pada suatu malam mdakukan 
shalat Isya sampai hilang suasana umum dari waktu malam lalu beliau keluar 
melakukan shalat. Beliau bersabda: “ Itulah waktunya seandainya aku tidak 
khawatirmemberatkan umatku.”QHR. Muslim) 


Kosakata hadits 

A’tamar. Masuk pada kegelapan malam. Shalat ini dinamakan dengan 
nama waktunya. AJAtamah adalah sepertiga malam pertama. 

Ammatullaik Maksudnya mayoritas waktu malam bukan akhir malam 
atau penghujung malam 

Innahu lawaqtuha: Maksudnya adalah waktunya yang utama, seandainya 
tidak memberatkan umat. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunahkaan mengakhirkan shalat Isya sampai seluruh malam. 
Hanya saja tidak melewati sepertiga atau separuh waktu malam tersebut. 
Karena keduanya merupakan waktu-waktu akhir yang terpilih. Daiam 
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hal ini ada perbedaan pendapat. 

2. Disunahkan memperhatikan kondisi makmum dan tidak memberatkan 
dalam menunggu dan memperpanjang shalat. 

3. Hadits ini menjadi dalil untuk kaidah hukum; “ Menolak kerusakan ldaih 
didahulukan daripada menarik kemaslahatan . Menghindari keberatan 
mereka lebih didahulukan atas kemaslahatan waktu yang utama yang 
dipilihkan. 

4. Terkadang dibolehkan mengerjakan suatu amal perbuatan yang tidak utama 
demi menjelaskan hukumnya kepada masyarakat. 

5. Kasih sayang Nabi dan tutunannya untuk memilih hal yang lebih mudah 
dari dua hal yang ada sebagai bentuk keringanan bagi umat dan 
memudahkan pekerjaan mereka. Rasulullah bersabda, 
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“Sesungguhnya kalian diutus untuk memudahkan dan bukan untuk 
menyuktkan”. 
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132. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Apabila panas menyengat, maka lakukanlah shalat saat sudah dingin. 
Sesungguhnya panas yang menyengat itu berasal dari luapan neraka 
jahanam (HR. Muttafaq ‘Alaih). 


Kosakata hadits 

Abriduu. Maksudnya shalatlah saat hawa sudah dingin. 

Bish-shalah. Artinya lakukanlah shalat Zhuhur pada waktu cuaca dingin, 
maksudnya pada suasana yang nyaman. Hal tersebut dapat diiakukan 
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ketika hawa panas sudah hilang. 

Fa inna syiddatal harri. fa ' menunjukkan illat (alasan) hukum. Yang 
dimaksud disini adalah bahwa sengatan panas dapat menghilangkan 
kekhusyu‘an shalat. 

Faihi Jahannam. Maksudnya panasnya luapan neraka. 

Jahannam. Mayoritas ahli nahwu mengatakan bahwa jahanam adalah 
kalimat asing yang diserap ke daiam bahasa Arab. Ia tidak menerima tanwin 
karena menunjukkan nama selain Arab. Disebutkan di dalam Ash-Shihah 
berada di dalam fi’ilmba 1 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunnahkan melakukan shalat Zhuhur pada waktu sudah dingin bukan 
saat udara panas menyengat. Hal ini dengan mengakhirkan waktu 
shalat sampai panas menurun. Disunnahkan pada hawa dingin merupakan 
pendapat empat Imam madzhab dan mayoritas ulama. 

2. Hikmah melakukan shalat pada waktu yang tenteram dan tenang adalah 
untuk menghindari hal-hal yang dapat menyibukkan hati orang yang 
sedang shalat dan dapat menghilangkan kekhusyu’an yang merupakan 
ruh shalat. Oleh karena itu para ulama mensunahkannya di saat udara 
dingin sampai kepada orang yang shalat sendirian atau shalat di rumahnya. 

3. Penyebab sengatan panas adalah hembusan dari neraka jahanam yang 
dibuka atas izin Allah, sehingga teijadilah hawa yang panas. 

Imam Bukhari telah meriwayatkan dari Abu Hurairah bahwa Nabi SAW 
bersabda, 
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“Apineraka mengadu kepada Tuhannya, seraya berkata, ‘Sebagian dariku 
memakan sebagianyanglain, maka izinkanlah aku dengan dua hembusan: 
hembusan di musim dingin dan hembusan di musim panas. ’ Maka itulah 
yang kalian rasakan dari hawa panas dan dari hawa dingin. ” 
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A1 Qadhi Iyadh dan An-Nawawi berkata: Tidak ada larangan mengartikan 
hadits secara hakiki sesuai dengan makna yang tersurat dari pengaduan 
api neraka jahanam kepada Tuhannya karena tidak ada sesuatupun 
kecuali ia bertasbih memuji Allah, akan tetapi kita tidak mengetahui 
cara mereka bertasbih. 

Hal ini tidak bertolak belakang dengan tenomena alam. Seluruh yang ada 
atas perintah Allah dan berdasarkan pengetahuan-Nya. Guru kita 
Abdurrahman An-Nashir As-Sa’di Rahimahullah berkata di saat 
membicarakan tentang hal ini, “Ini tidak bertolak belakang dengan 
sebab-sebab yang konkrit, karena semuanya merupakan penyebab panas 
dan dingin. Seorang muslim wajib meyakini hal-hal yang ghaib yang 
disebutkan oleh Allah SWT dan mengimaninya dan menetapkan 
sebab-sebab yang konkrit. Barangsiapa tidak meyakini salah satunya, 
maka ia telah salah.” 

***** 
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133. Dari Rafi’ bin Khadij RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Masuklah waktu subuh dengan memperpanjang bacaan shalat Subuh, karena 
hal itu pahala yang paling besar bagi kalian (HR. Lima Imam serta dinilai 
shahih oleh At-At-Tirmidzi dan Ibnu Hiban). 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, Ad-Darimi, 
Ibnu Majah dan Ath-Thabarani serta dinilai shahih oleh sekelompok ulama 
di antaranya At-At-Tirmidzi, Ibnu Hiban, Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah dan 
Ibnul Qayim. Az-Zailami berkata: Sanad hadits ini shahih. As-Suyuthi 
berkata, “Ini hadits mutawatir. ” Demikian dikemukakan oleh A1 Manawi di 
dalam Faidhul gadir. A1 Hafidz Ibnu Hajar mengukuhkan ulama yang 
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menilainya shahih. Di dalam hadits ini memiliki beberapa sanad pokok di 
dalamnya ada hadits Rafi’ bin Khadij. 

Kosakata hadits 

Ashbihuu: Masuklah di dalam waktu subuh. Yang dimaksud adalah 
perpanjanglah shalat Subuh dan juga bacaan shalatnya sampai kalian melihat 
awan kuning sebagaimana terdapat dalam riwayat lain, “Masuklah pada saat 
awan kuning, sesungguhnya hal itu merupakan pahala yang besar bagi 
kalian.” Ini merupakan alasan perintah memperpanjang shalat Subuh dan 
bacaannya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunahkan memperpanjang bacaan dalam shalat Subuh, di mana 
seseorang harus masuk ke dalam shalat tersebut di awal waktu dan tidak 
keluar keeuali matahari sudah menguning sebagaimana dijelaskan 
dalam sebagian riwayat hadits ini yaitu “Sampai matahari menguning 
di waktu subuh” Nabi Muhammad SAW membaca enam puluh ayat 
jika ingin mempercepatnya atau seratus ayat apabila beliau ingin 
memanjangkannnya, beliau membacanya secara murattal. 

2. Kami menjelaskan bahwa yang dimaksud, “masuk di waktu subuh dengan 
shalat” adalah memperpanjang bacaan shalatnya, agar hadits ini sesuai 
dengan permulaan shaiat Subuh yang dilakukakan oleh Nabi yaitu di 
saat suasana masih gelap di akhir malam. 

3. Shalat Subuh di awal waktu dan memperpanjang bacaan di 
dalamnya adalah pendapat jumhur ulama diantaranya tiga imam 
madzhab. 

Adapun madzhab Hanafi berpendapat mengakhirkan. Dalil mereka 
adalah makna lahiriah dari hadits di atas. Mereka berkata bahwa hal 
tersebut adalah satu dari dua kejadian terakhir di dalam kehidupan 
Nabi Muhammad. 
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134. Dari Abu Hurairah RA: Sesungguhnya Nabi Muhammad SAW 
bersabda, “Barangsiapa yang mendapatkan shalat subuh satu rakaat sebelum 
matahari terbit, maka ia teiah mendapatkan waktu shalat Subuh. Dan barangsiapa 
yang mendapatkan shalat Ashar satu rakaat sebelum matahari tenggelam, 
maka ia telah medapatkan waktu shalatAshar ”. (HR. Muttafaq ‘Alaih). 

Dalam lafazh Imam Muslim dari Aisyah RA, hadits semisalnya, dan dalam 
riwayatnya Rasulullah bersabda, “Satu sujud” sebagai ganti “ satu rakaat lalu 
beliau bersabda, “ Sesungguhnyayang dimaksuddengan sujudadalah satu rakaat. 

Kosakata hadits 

Sajdah. Artinya satu rakaat berikut ruku’ dan sujudnya. 

Faqad adraka Ash-shubha: Maksudnya telah mendapatkan shalat Subuh. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits di atas menunjukkan panjangnya waktu shalat Subuh sampai 
terbit matahari. 

2. Hadits yang menunjukkan panjangnya waktu shalat Ashar sampai 
matahari tenggelam. 

3. Hadits menunjukkan bahwa mendapatkan satu rakaat dalam shalat 
Subuh sebelum matahari terbit berarti telah melakukan shalat pada 
waktunya bukan qadha ’ 

4. Bahwa mendapatkan satu rakaat dalam shalat Ashar sebelum tenggelamnya 
matahari, maka berarti telah shalat pada waktunya dan bukan qadha’. 
Jadi mendapatkan satu rakaat di dalam waktu di mana shalat beijalan 
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secara keseluruhan, maka semuanya disebut dengan ada '(melakukan pada 
waktunya). 

5. Tidak boleh mengakhirkan shalat Ashar sampai matahari menguning. 
Karena ini adalah waktu darurat di mana shalat dilarang dalam waktu itu. 
Imam Muslim meriwayatkan dari hadits Uqbah bin Amir, dia berkata, 
“Tiga waktu di mana Rasulullah SAW melarang kita untuk melakukan 
shalat dan mengubur jenazah kita. Diantaranya, ketika matahari mendekati 
tenggelam sampai benar-benar tenggelam.” Rasulullah SAW juga pemah 
melakukan shalat Ashar saat matahari masih bersinar putih bersih dan 
masih tinggi. 

6. Terdapat dalam sebagian riwayat “Barangsiapa yang menjumpai satu 
rakaat "dan di dalam sebagian riwayat lain “satusujud' sebagai ganti dari 
“satu rakaat” yang dimaksud bukan hanya ruku dan sujud saja melainkan 
satu rakaat secara sempuma dengan perbuatan dan ucapan-ucapannya. 
Hanya saja maksud keseluruhan diungkapkan dengan istilah sebagian. 

7. Yang masyhur menurut madzhab kami bahwa waktu shalat dapat 
didapatkan hanya dengan takbiratul ihram, dan dalam riwayat lain tidak 
didapatkan kecuali dengan mendpatkan satu rakaat sebagaimana yang 
ditunjukkan oleh hadits di atas. Syaikh Taqiyudin memilih pendapat ini 
dan berkata bahwa hadits tersebut berlaku umum pada seluruh hal yang 
dijumpai tidak hanya satu rakaat. Ulama kontemporer yang memilih 
pendapat ini adalah syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh dan 
syaikh Abdurrahman As-Sa’di. 
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135. Dari Abu Said A1 Khudri RA, dia berkata: Aku mendengar Rasulullah 
SAW bersabda, “Tidak ada shaJat lagi setelah shalat Subuh sampai matahari 
terbit dan tidak ada shalat lagi setelah shalat ashar sampai matahan tenggelam . 
(HR. Muttafaq ‘Alaih) dan lafazh ini milik Imam Muslim. “Tidakada shalatlagi 
setelah shalat fajar". Dan milik Imam Muslim dari Uqbah bin Amir: “Ada tiga 
waktu di mana Rasulullah SAWmelarang kita untuk melakukan shalat dan 
mengubur jenazah kita, yaitu ketika matahari terbit dengan terang benderang 
sampai matahari naik, dan ketika ada orangyang berdin nampak bayangannya 
sampai matahari tergelincir dan ketika matahari mendekati tenggelam dan 
hukum hadits kedua menurut Imam Syafi’i dari hadits Abu Hurairah dengan 
sanad yang lemah dan ditambahkan “ kecuali hari Jum’af dan demikian pula 
hadits Abu Daud dari Abu Qatadah sama seperti ini. 


Peringkat hadits 

Ungkapan tambahan dari Imam Syafi’i dan Abu Daud adalah dha ’if. 
Tambahan dari As-Syafi’i di dalamnya ada Ibrahim bin Yahya dan Ishaq bin 
Abdillah bin Abi Farwah dan keduanya dha ’if. Abu Hazim berkata: Ibrahim 
dha ’if. A1 Azdi berkata: Ia orang yang munkar haditsnya. 

Adapun Ishaq, Az-Zuhri berkata: Ia meriwayatkan hadits-hadits yang 
mursal. Ibnu Sa’ad berkata: Ibrahim meriwayatkan hadits-hadits munkar dan 
ulama tidak menjadikan hadits-haditsnya sebagai hujjah/dalil. 

Adapun tambahan dari Abu Daud, adalah mursal. Dan bersamaan 
dengan itu di dalamnya ada Laits bin Abi Sulaim yang dinilai dha ’if. Ahmad 
berkata, “Haditsnya mudhtharib.’’ IbnuMa’inberkata, “Hadits-haditsnya dha’if.’’ 

Kosakata hadits 

Laa Shalata ba ’,adAJAshri wa la Shalata ba 'da shalatil Fajri: Ibnu Daqiq 
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A1 Id berkata: Bentuk nafi apabila masuk ke dalam kata kerja pada lafazh-lafazh 
hukum, maka yang lebih utama untuk memahami dinaSkannya perbuatan tersdsut 
secara syar’i. Dengan demikian ungkapan “La Shalata ba 'da Shubhi”dengan 
menafikan shalat secara hukum syariat bukan jenis shalat itu sendiri. 
Sesungguhnya kami mengatakan demikian, karena makna lahiriah menyatakan 
bahwa Allah mengungkapkan lafazh-lafazh hukum berdasarkan kebiasaan, 
yaitu makna syari. 

Naqburu. Maksudnya mengubur orang-orang yang meninggal dalam 
waktu-waktu tersebut. 

Asy-Syamsu Baazighatan: BazighatAsy-Syamsu artinya matahari mulai 

terbit. 

Hiina Yaquumu Qaa ‘im Azh-Zhahiirah: Maksudnya di saat matahari 
di tengah langit dan bayangan sesuatu menempati posisinya tidak condong 
ke timur atau ke barat. 

Hatta Tazuu!a. Sampai condong dari tengah langit menuju arah barat. 
TadhayyatAsy-Syamsu lil Ghuruub. Matahari condong untuk tenggelam. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Menafikan sahnya shalat setelah shalat Subuh karena ia masuk pada waktu 
yang dilarang. 

2. Menafikan sahnya shalat setelah shalat Ashar karena ia masuk pada waktu 
yang dilarang. 

3. Hadits riwayat Imam Muslim, “Laa Shalata ba’da Shalatil fajri” telah 
menghilangkan keraguan yang terdapat pada riwayat hadits. “ Tidakada 
lagi shalat setelah shalat subuh" yang di dalamnya mengandung 
kemungkinan keluamya waktu subuh atau keinginan mengerjakan shalat. 

4. Menafikan di dalam dua waktu ini lebih kuat dari larangan, karena 
menafikan di sini adalah menafikan hakikat sesuatu. Adapun larangan, 
maka ia tidak memberikan pengertian seperti ini. 

5. Tiga waktu yang dilarang shalat dan menguburkan mayat, yaitu: 

a. Dari keluamya matahari sampai matahari naik setinggi anak panah 
dan wama kemerah-merahannya hilang. 
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b. Ketika ketinggian matahari sampai puncaknya sampai tergelindr. 

c. Ketika matahari mendekati tenggelam hingga tenggelam secara 
sempuma. 

Waktu-waktu yang dilarang untuk shalat. 

{*> Dari shalat Subuh sampai matahari terbit. 

{•> Dari matahari terbit sampai naik setinggi anak panah. 

{*> Ketika matahari berada di tengah sampai condong. 

{*> Dari setelah Ashar sampai matahari menguning. 

{*> Dari menguningnya matahari sampai tenggelam secara sempuma. 

6. Perbedaan pendapat di antara para ulama: Para ulama sepakat 
mengharamkan shalat sunah mutlak, dan tidak sah melaksanakannya 
pada waktu-waktu tersebut. Namun, mereka berselisih pendapat mengenai 
kebolehan melakukan shalat yeing memiliki sebab, seperti shalat tahiyatul 
masjid, dua rakaat sunah wudhu dan shalat gerhana. 

Tiga Imam madzhab; Abu hanifah, Malik, dan Ahmad di dalam 
berpendapat tidak diperbolehkannya melaikukan shedat sunah secara 
mutlak, baik shalat sunah yang memiliki sebab atau yang lainnya. 

Imam syafi’i berpendapat diperbolehkannya melcikukan shalat sunah yang 
memiliki sebab. Pendapat ini adalah riwayat yang kuat dan Imam Ahmad 
yang dipilih oleh Syaikhul Islam dan ulama lainnya dan para pengikut 
Imam Ahmad. 

Munculnya perbedaan di antara dua pendapat tersebut adalah karena 
munculnya kontradiksi di antara hadits-hadits. Sekelompok ulama ada 
yang berpendapat bahwa secara umum hadits tersebut menunjukkan 
larangan shalat secara mutlak pada waktu-waktu tersebut. Sementara 
kelompok lain berpendapat keumuman yang ada pada redaksi hadits 
menunjukkan disunahkannya melakukan ibadah shalat yang memiliki 
sebab sekalipun dalam waktu yang dilarang. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata: “Dalam menyatakan 
keumuman yang ada di dalam waktu-waktu shalat lebih didahulukan dari 
pada keumuman shalat-shalat itu sendiri, dan karena hadits-hadits 
mengenai larangan shalat telah di- takhshish (dikhususkan) dengan 
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shalat yang tertinggal karena lupa atau tertidur, serta shalat sunah yang 
diqadha. Dengan demikian maka sisi Aam (umum) yang telah di- takhshish 
menjadi lemah dengan itu. 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Kebolehan melakukan shalat- 
shalat yang memiliki sebab pada waktu-waktu yang dilarang lebih unggul 
dari mencegahnya, karena shalat-shalat yang memiliki sebab akan lenyap 
dengan lenyapnya sebab dari shalat-shalat tersebut, berbeda dengan 
shalat sunah mutlak.” 


7. Para ulama berbeda pendapat mengenai apakah larangan shalat dimulai 
sejak keluamya fajar atau setelah shalat fajar. 

Ulama yang berpendapat dengan pendapat pertama adalah Imam Abu 
Hanifah, Malik dan Imam Ahmad serta pengikut mereka, dengan 
menggunakan dalil yang terdapat pada para penyusun kitab Sunan yang 
empat dari Ibnu Umar bahwa Nabi Muhammad SAW bersabda. 




“Ttdak ada shalat setelah fajar kecuali dua sujud (dua rakaat shalat 
Subuh)” 


Imam syafi’i berpendapat bahwa iarangan dimulai dari shalat fajar. Mereka 
berdalil dengan hadits riwayat Eiukhari dari Abu Sa’id, dia berkata: “ Tidak 
ada shalat (lagi) setelah shalat fajar sampai matahari terbit." dan hadits 
lainnya. 

Apa yang dijadikan dalil oleh madzhab Hanbali, masih diperbincangkan 
dan tidak dapat menentang hadits-hadits dari Shahih Bukhari dan 
Muslim, sebagaimana yang akan dijelaskan. 

Faidah 

Hikmah larangan melakukan shalat pada waktu-waktu ini adalah 
menjauhkan diri dari menyerupai orang-orang musyrik yang sujud kepada 
matahari ketika terbit dan tenggelam. Islam menginginkan agar umatnya 
dalam ibadah dan kebiasaan seragam serta memiliki ciri khas tersendiri 
yang berbeda dengan yang lainnya sehingga mereka memiliki kepribadian 
yang kuat dan islami. 
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136. Dari Jubeiir bin Muth’im, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Wahai Bani Abdi Manafjanganlah kalian melarang siapapun yang meiaksanakan 
thawafdiBaitullah ini dan melakukan shalat kapan saja ia mau baik malam hari 
ataupun sianghari". (HR. Lima Imam hadits) dan dinilai shahih oleh At-Tirmidzi 
dan Ibnu Hibban) 


Peringkat hadits 

Hadits di atas shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Imam Ahmad, 
At-Tirmidzi, An-Nasa' i, Ad-Darimi, Ibnu Majah, Ad-Daruquthni, A1 Hakim dan 
A1 Baihaqi. At-Tirmidzi berkata, “Hadits tersebut hasan shahih." 

A1 Hakim berkata, “Hadits di atas shahih sesuai kriteria Imam Muslim 
dan ini disetujui oleh Adz-Dzahabi.” 

Kosakata hadits 

Abdu Manaf: Abdi Manaf bin Qushay, adalah ayah (kakek) keempat 
bagi Nabi Muhammad SAW dan anak keturunannya adalah orang-orang yang 
memuliakan Baitullah. Az-Zarkali berkata, “Ia memegang urusan orang-orang 
Quraisy setelah ayahnya.” 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Abdu manaf adalah nenek moyang keempat Nabi Muhammad SAW. 
Keturunan-keturunanya di antara mereka ada yang menjadi pemberi 
minuman kepada jamaah haji dan yang memberi boncengan. Mereka 
telah berada pada puncak kemuliaan di kalangan Quraisy. Perawi hadits 
ini adalah Jubair bin Muth’im yang merupakan pembesar Bani Abdi Manaf, 
dan nenek moyang keempatnya adalah Abdu Manaf. 

2. Haram hukumnya mencegah orang yang beribadah di Masjidil Haram 
kapan saja, siang atau waktu malam. 
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3. Makna lahiriah hadits adalah diperbolehkannya meiakukan shalat di 
Masjidil Haram, kapan saja malam atau siang, baik dalam waktu yang 
dilarang alau tidak. 

Sebagian ulama berkata, “Sesungguhnyayang dimaksud adalah dua rakaat 
sunnah thawat dengan dalil dibarengkannya shalat dengan thawaf 

Sebagian ulama yang lain berkata, “Sesungguhnya hadits tersebut tidak 
memberikan kedua makna ini. Hadits ini ditujukan kepada pengurus 
Baitullah agar mereka tidak meiarang siapapun dan kapanpun. Adapun 
masalah waktu shalat atau tidaknya maka ia dikembalikan kepada teks 
hukum. Ini adalah arahan yang baik.” 

4. Pemyataan kekuasaan Baitullah adalah di tangan orang yang mengurus 
umat islam di kota Mekkah dan sekitamya. 

5. Hadits ini menunjukkan keabsahan orang yang berpendapat bolehnya 
shalat-shalat yang memiBId sebab dilakukan di waktu-waktu yang dilarang, 
karena ia mengkhususkan hadits-hadits larangan yang bersifat umum. 

6. Di dalamnya ada keutamaan dan sejarah besar bagi masyarakat Quraisy 
sdiagai pengurus Baitullah khususnya bagi Bani Abdu Manaf dan 
keutamaan menjaga bagi orang yang datang setelah mereka di antara 
mereka yang dimuliakan oleh Allah. untuk berkhidmat pada baitullah 
yang penuh keberkahan yang di daiamnya Allah berfirman: “Sesungguhnya 
rumah yang muta-mula dibangun untuk tempat beribadat manusia, 
ialah baitullah yang di Bakkah (Mekah) yang diberkahi dan menjadi 
petunjuk bagisemua manusia ”(Qs. Ali ‘Imraan{3]: 96) dan firman Allah 
SWT binnya “Dan Apakah kami tidak meneguhkan kedudukan mereka 
dalam daerah haramjtanah sudjyang aman yang didatangkan ke tempat 
itu buah buahan dari segala macam tumbuh-tumbuhan untuk menjadi 
rezeki bagirnu ”(Qs. A1 Qashash [28]: 57) 
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137. Dari Ibnu Umar RA: sesungguhnya Nabi Muhammad SAW 
bersabda, “ Mega yang merah ” (HR. Ad-Daruquthni) dan dinilai shahih 
oleh Ibnu Khuzaimah dan ulama lainnya menilainya mauqufdah Ibnu Umar) 


Peringkat hadits 

Hadits ini sanadnya shahih tetapi mauquf. Ash-Shan’ani berkata, “Hadits 
ini diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah dari hadits Ibnu Umar secara marfu. 
A1 Baihaqi berkata, “Hadits ini diriwayatkan dari Ali, Ibnu Umar, Ibnu Abbas, 
Ubadah bin Shamith, Syaddad bin Aus dan Abu Hurairah yang benar 
adalah mauquf. 

Ad-Daruquthni berkata, “Para perawi haditsnya terpercaya (tskjat).” 


Kosakata hadits 

Asy-Syafaq Ai Humrah. Ibnu Baththal di dalam Syarh AI Muhadzdzab 
berkata: Asy-Syafaq adalah sisa cahaya matahari dan kemerah- 
merahannya di awal waktu malam yang dapat terlihat di waktu maghrib 
sampaiisya. 

A1 Khalil berkata: Asy-Syafaq adalah wama kemerah-merahan karena 
tenggelamnya matahari sampai waktu shalat Isya terakhir. Apabila ia tidak ada 
maka dikatakan mega merah telah lenyap. 


Hal-hal pcnting dari hadits 

1. Ditentukan bahwa penafsiran Asy-Syafaq adalah kemerah-merahan 
yang merupakan bekas sinar matahari setelah tenggelam. Penafsiran ini 
sampai kepada Nabi Muhammad SAW dan redaksi haditsnya 
secaralengkap, 




liU 


“Apabila mega merah telah tiada, maka wajib shaJat (Isya). ” 

2. Mega merah adalah sesuatu yang membatasi penghujung waktu shalat 
Maghrib dan permulaan shalat Isya. An-Nawawi berkata: Yang benar bahwa 
yang dimaksud dengan Asy-Syafaq adalah mega merah dan bukan yang 
lainnya. 
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3. Waktu shalat Maghrib beriangsung sampai hilangnya mega merah ini 
kemudian baru dimulainya shalat isya. Ini adalah pendapat tiga Imam 
madzhab; Abu Hanitah, Syafi’i dan Ahmad. 

***** 
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138. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Fajar 
ada dua bagian; tajaryang mengharamkan makanan dan menghalalkan shalat 
di dalamnya, —dan tajaryangmengharamkan shalat— maksudnya shalatsubuh 
dan dihalalkan didalamnya makanan ”. (HR. Ibnu Khuzaimah dan A1 Hakim) 
keduanya menilai shahih. A1 Hakim meriwayatkan hadits yang sama dan 
menambah pada redaksi yang mengharamkan makanan dengan; “ Sesungguhnya 
ia membentang (garis) panjang di ufuk.” dan dalam redaksi lain “Ia seperti 
ekorsrigala”. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas shahih sanadnya. Namun, berdasarkan pendapat yang 
unggul hadits ini mauquf. 

A1 A’zhami dalam komentamya pada hadits shahih Ibnu Khuzaimah 
berkata, “Tidak ada yang menganggapnya hadits selain Abu Ahmad Az-Zubairi 
dari Ats-Tsauri dari Ibnu Juraij, akan tetapi ia memiliki hadits penguat yang 
shahih dari riwayat Jabir menurut A1 Hakim, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, 
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“Fa/ar ac/a dua macam. Adapun fajaryang seperti ekor srigala, maka 
tidak halalshalat dan tidak mengharamkan makanan. Adapun /ajaryang 
membentang (garis) panjang di ufuk maka dihalalkan shalat dan 
mengharamkan makanan. ” 

A1 Baihaqi berkata: Hadits ini diriwayatkan secara maushul dan 
mursal. Hadits yang mursal\ebih shahih dan diriwayatkan oleh A1 Hakim dan 
dinilainya shahih. 


Kosakata hadits 

Kadzanabin As-Sirhan-. As-Sirhan adalah srigala yang ekomya panjang. 
Dalam hal ini ada kemiripan. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Fajar ada dua: 

Pertama adalah fajar Kadzib dan kedua fajar Shadiq dan hukum keduanya 
berbeda. 

2. Sifat fajar yang pertama membenteng panjang (seperti garis) di ufuk dan 
ia seperti ekor srigala dari sisi panjangnya sampai puncak ufuk tertinggi 
dan dari sisi wamanya yaitu putih kebiru-biruan. 

3. Sifat fajar yang kedua, ia menyebar luas di ufuk dan wamanya putih cerah. 

4. Hukum munculnya fajar pertama tidak mengharamkan makan bagi siapa 
saja yang ingin berpuasa karena waktu malam masih ada. Dan shalat 
subuh dalam waktu itu tidak sah, karena waktunya belum masuk. 

5. Hukum muncunya fajar yang kedua, yaitu diharamkan bagi orang yang 
berpuasa untuk makan karena terbitnya merupakan permulaan waktu 
siang, dan dihalalkan shalat Subuh di dalamnya karena waktunya telah 
masuk. 


504 


\ SYARAH BULUGHUL MARAM } 


t'' + , tO * * » * * O/' ji ^ »' ^ 0*0 /- B 8 /• / 

4\ii j j ji5! ju <iSii j ^ji (jpj — ^ y ^ 

/> " / # " 

J-L»^l!l o!jj (l^pj Jj' ^ S^CaJl Jlli-S/I Jjail) “J—L ‘i' 

/ / / / / / / 

Jl J iLlj 


139. Dari Ibnu Mas’ud RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Amal 
yang paling utama adalah melakukan shalat di awal waktunya. ” (HR. At- 
Tirmidzi dan A1 Hakim) serta dinilai shahih oleh keduanya. Asal hadits ini ada 
di dalam Shahih Bukhari-Muslim. 


Pcringkat hadits 

Hadits di atas shahih. Hadits di atas dinilai shahih oleh At-Tirmidzi dan 
A1 Hakim. Imam Bukhari telah meriwayatkannya dari Ibnu Mas’ud dengan 
ungkapan: 
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Aku bertanya kepada Rasulullah SAW, “Apakah amal yang paling dicintai 
Allah?” Rasulullah menjawab, “Shalatdiawal waktunya. ” 


Kosakata hadits 

AIAmaal. Dalam hal ini disebutkan hadits, “AmaJyangpaling utama 
adalah beriman kepada Allah. ” Amal atau perbuatan dalam hadits ini dipahami 
dalam arti fisik, mencakup amalan hati. 

Fi Awwali waqtiha. Dalam riwayat Imam Bukhari disebutkan, “Shalat 
pada waktunya "tanpa ada lafazh “awal”. Bentuk jamak di dalam riwayat Imam 
Bukhari seperti lam dalam firman Allah SWT “Maka hendaklah kamu ceraikan 
mereka pada waktu mereka dapat menghadapi iddahnya yang wajar (li 
‘iddattihinna) ’(Qs. Ath-Thalaq[65]: 1) maksudnya menghadapi permulaan 
masa iddah. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Amal shalih yang paling utama adalah melakukan shalat fardhu di awal 
waktu. 

2. Keagungan shalat lima waktu, keutamaan memperhatikannya dan 
melaksnakannya di awal waktu. 

3. Dikecualikan dari itu adalah shalat yang disunahkan untuk diakhirkan 
waktunya, yaitu shalat Isya. Rasulullah pemah melakukan shalat Isya 
di saat sebagian waktu malam telah lewat. Dan beliau bersabda, 




“Sesungguhnya itulah waktunya seandainya aku tidak memberatkan 
umatku". 


Demikian pula keutamaan shalat Zhuhur saat suasana sudah dingin, 
maka keduanya men-takhshish hadits di atas. 

4. Keutamaan mempercepat shalat dapat dijumpai di awal waktu dengan 
bergegas dan melakukan hal-hal lainnya dari bersuci dan menutup aurat. 
Karena barangsiapa yang melakukan hal itu dan mengambil sebab-sebab 
hukumnya, maka ia tidak dianggap orang yang lambat tetapi orang yang 
sangat perhatian. 

5. Dalam sebagian hadits dijelaskan bahwa Nabi Muhammad SAW ditanya 
tentang amal apa yang paling utama? Rasulullah menjawab, Beriman 
kepada Allah, ” sebagaimana disebutkan dalam hadits-hadits lain 
tentang macam-macam kebajikan bahwa shalat di awal waktu merupakan 
amal yang paling utama. 

Jawaban yang memadukan dalil-dalil tersebut adalah termasuk hikmah 
Nabi SAW dimana masing-masing telah terkena hukum sesuai dengan 
kondisinya dan mengarahkannya pada sesuatu yang telah disiapkan oleh 
Allah untuknya. 

Apabila seseorang memiliki badan yang kuat dan pemberani, maka 
diarahkan pada jihad. Apabila tidak ada kelayakan, maka ia di arahkan 
untuk melakukan shalat lima waktu. Apabila ada yang kaya, maka 
diarahkan untuk sedekah. Agar masing-masing orang beramal sesuai 
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dengan bidangnya dan menggunakan potensi yang diberikan oleh 
Allah untuk kebaikan dirinya dan juga bermanfaat bagi orang lain. “Ini 
adalah hikmah perbedaan potensi manusia, kecenderungan dan 
kesiapan mereka. 

***** 


0| / | I X ** <*'», . ? / O/ O • O / f O / / 

4-1p aUI 01 4Ul j 4 j_j.X>«o» ^ jl ^J. —Pj \ 1 * 

^ ^ x t i, v * . • • J j ^ -• .* 9 

_jAp oj^-lj (4i)l 4-*->*j <Ua—“_jl_j tAill l)I_jvsj C-ijJ! I(Jlo j» 1 ~*_j 

• . * " * # • ‘*\t' . • " "" f ? -4 .* |. 4- - s i i, 

^jjl iS^* J .IJbr s4» JLc*o ^daOjlJJl 4>-j_»^l ^aUI 


", " 4 - 4 **» { ,, * 

WaL)I i _jA_j t M.«_j jl <J_jJ y «*P 


140. Dari Abu Mahdzurah RA, sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
'/lua/ waktu (shalat) adalah ridha AJIah, pertengahan waktunya adalah kasih 
sayang Allah dan akhir waktunya adalah ampunan dari Allah ”. (HR. Ad- 
Daruquthni) dengan sanad yang dha ’if sekali. At-Tirmidzi memiliki hadits 
yang sama dari hadits Ibnu Umar tanpa kalimat .“Pertengahan waktunya”. Ia 
juga dha ’if. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas dha ’if. Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan karena ia dari 
riwayat Ya’kub bin Walid A1 Madani. Ahmad berkata, “Yahya termasuk 
pembohong besar.” Ibnu Ma’in juga mengatakan ia pembohong. An-Nasa'i 
mengabaikannya dan Ibnu Hiban menghubungkannya pada hadits maudhu. A1 
Baihaqi berkata, “Para penghatal hadits menganggapnya pembohong dan 
menghubungkannya kepada hadits maudhu’." 

Ahmad berkata, “Aku tidak mengetahui sama sekali yang ditetapkan 
di dalamnya, maksudnya dalam bab ini.” 

Demikian pula riwayat At-Tirmidzi dari sanad Ya’kub yang telah 
disebutkan. 

Ibnu Mulaqqin berkata, “Hadits ini tidak shahih dari seluruh jalumya. 
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Kosakata hadits 

Ridhwanullah. Ridha dari Allah berarti menghilangkan kemarahan-Nya. 
A1 Alusi berkata, “Ridha Allah tidak ada yang dapat menandinginya dan tidak 
pemah terlintas dalam hati seseorang. Ia merupakan peringkat tertinggi dari 
tiga tingkatan yang ada.” 

Rahmatullah: Anugerah dan kebaikan Allah kepada hamba-Nya. Ia 
berada di bawah tingkatan ridha. 

Afwul!ah: Maksudnya menghapus dosa. Penghapusan dosa tidak akan 
terjadi kecuali karena kesembronoan. Kesembronoan di sini dihubungkan 
bagi orang terdahuiu yang melakukan shalat di awal waktu. 

Imam Syafi’i berkata: Ridha Allah lebih kami cintai dari maaf-Nya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunahkan melakukan shalat wajib di awal waktu demi mencan ridha 
Allah. 

2. Apabila hal tersdsut tidak mungkin, maka laksanakanlah dipertengahan 
waktu agar memperoleh rahmat dari Allah. 

3. Adapun melakukan shalat di akhir wciktu, mcika di dalamnya ada unsur 
malas dan berat untuk berbuat ketaatan. Barangsiapa mengakhirkan waktu 
shalat sampai akhir waktu maka Allah memaafkannya dan membenkan 
toleransi atas kemalasan dan ketidaksegeraannya itu. 

4. Sesungguhnya yang paling utama dari tiga hal tersebut adalah ridha 
Allah, lcdu rahmat Allah kemudian mciaf dari Allcih. Maaf tidak akan ada 
kecuali setelah adanya kesembronoan. 

5. Keutamaan giat beribadah dan segera melaksanakannya dengan 
penuh suka cita. Allah berfirman, “Hai Yahya ambilah AJkitab (Taurat) 
dengan sungguh-sungguh ”.(Qs. Maryam[19j: 12) Serta Firman 
Allah, "Peganglah teguh-teguh apayangkami berikan kepadamu. ”(Qs. 
A1 Baqarah[2j: 63) Dan mencaci orang-orang munafik dengan firmannya, 
“Apabila mereka berdiri untuk shalat, berdiri dengan malas." (Qs. An- 
Nisaa' [4]: 142) 
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141. Dari Umar RA: Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, “Tidak 
ada shalatlagisetelah waktu fajarkecualidua rakaat. ”(HR. Lima imam hadits) 
kecuali An-Nasa'i dan di dalam riwayat Abdur-Razaq dikatakan: “ Tidak ada 
shalatlagi setelah keluamya fajarkecuali dua rakaatFajar”. Redaksi yang sama 
juga diriwayatkan Ad-Daruquthni dari hadits Amr bin A1 Ash. 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha '//sebagaimana Ibnu Hajar juga lebih condong menilainya 
dha 'if. Dan ada sebagian ulama yang menilainya shahih. 

Imam Ahmad, Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ad-Daruquthni dan 
A1 Baihaqi meriwayatkan hadits ini dari beberapa sanad, semuanya dari Qudamah 
bin Musa dengan sanadnya kepada Ibnu Umar. 

At-Tirmidzi berkata: Ini hadits gharibyang tidak kami ketahui kecuali dari 
hadits Oudamah bin Musa, akan tetapi Oudamah dapat dipercaya, yang dijadikan 
hujjah oleh Imam Muslim. Ibnu Ma’in dan Abu Zur’ah serta ulama lainnya 
menilanya tsiqah. Hadits ini dikuatkan oleh beberapa hadits-hadits lain yang 
semakna dari Abu Hurairah, Umar bin Ash dan Ibnu Abdullah serta lainnya. 

Ibnu A1 Mulaqqin berkata, “Ibnu A1 Qaththan menyempumakannya 
dengan hadits yang tidak ada cacatnya.” 

A1 Albani berkata, “Hadits di atas shahih dilihat dari semua jalumya 
yang terlepas dari orang yang tertuduh dan perawi yang lemah sekali. 

Akan tetapi ungkapan Ibnu hajar di dalam kitab At- Talkhis A1 kabir 
menyatakan k e-dha //annya dan lihat juga pada Nashb Ar-Rayah. 


Kosakata hadits 

Laa ShaJaata: Kata la bertungsi sebagai nafi akan tetapi la nafi yang 
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berarti larangan, dan jika diperhatikan maknannya menjadi “janganlah 
shalat.” 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Nafi yang terkadang dalam larangan melakukan shalat sunah setelah 
fajar keluar kecuali dua rakaat shalat fajar, maksudnya shalat sunah rawatib 
dari shalat fajar tersebut. 

2. Kebolehan melaksanakan dua rakaat shaiat fajar setelah fajar keluar dan 
keduanya masih berada di dalam waktunya. Hadits ini bertentangan dengan 
hadits yang lebih shahih, yaitu yang terdapat pada Shahih Bukhari r 
dan Muslim dari hadits Abu Sa’id A1 Khudri bahwa Nabi SAW bersabda, 


Jjt) lyCp V 


“Tidak ada shaJat lagi setelah shalat fajar sampai matahari terbit" 

Juga dengan hadits riwayat Imam Bukhari serta ulama lainnya dari riwayat 
Umar bin Khaththab bahwa Nabi Muhammad SAW bersabda, 
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“Tidak ada shalat lagi setelah shalat subuh sampai matahari keluar”. 

A1 Majdi berkata di dalam AI Muntaqa, “Nash-nash yang shahih ini 
menunjukkan bahwa larangan yang ada di dalam waktu fajar tidak 
berhubungan dengan terbitnya fajar tersebut.” 

***** 
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142. Dari Ummu Salamah RA, dia berkata: Rasulullah SAW sudah 
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melakukan shalat Ashar lalu masuk ke dalam rumahku, kemudian melakukan 
shalat dua rakaat lalu aku bertanya kepadanya dan beliau bersabda, “Aku 
disibukkan dari shalat dua rakaat setelah zhuhur (maksudnya tidak sempat 
mengerjakannya,ed) kemudian aku meiakukannya sekarang. ” Aku bertanya 
kepada beliau, “Apakah kami harus meng-qadha keduanya apabila tertinggal?” 
Rasulullah menjawab, “Tidak”. (HR. Ahmad) sementara riwayat Abu Daud dari 
hadits Aisyah secara makna. 


Peringkat hadits 

Hadits di atas shahih. Hadits Ummu Salamah diriwayatkan oleh Ahmad, 
An-Nasa' i dan Sarraj dari jalur periwayatan Abu Salamah bin Abdir-Rahman 
dari Ummu Salamah, dia berkata, “Rasulullah masuk menemuiku dan shalat 
dua rakaat setelah shalat Ashar lalu aku bertanya, ‘Engkau tidak pemah 
melakukan shalat tersebut’. Rasulullah bersabda: 







% ./ 
JLS k 


* * 


“DeJegasi Bani Tamim telah datang menyibuJdian diriku daridua rakaat 
yang biasanya aku JakuJtan setelah zhuhur”. 


Sanad haditsnya shahih dan asal hadits tersebut terdapat dalam Shahih 
Bukhari dan Muslim kecuali ungkapan Ummu Salamah. “Apakah kami harus 
mengqadhanya” A1 Baihaqi dan Ibnu Hajar telah menilainya dha >/di dalam 
FathuJ Baridan dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. Ibnu Rajab berkata di dalam 
Syarh Shahih AIBukhari: Sanad haditsnya baik. Demikian pula dengan syaikh 
Abdullah bin Baz. 


Kosakata hadits 

Syughi/tu. Syughiltu an kadza maksudnya aku dilalaikan darinya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits di atas menunjukkan bahwa Nabi Muhammad SAW telah disibukkan 
hingga tidak sempat shalat sunah setelah shalat Zhuhur, lalu beliau 
melaksanakannya seteiah shalat Ashar dengan di -qadha. 

2. Ummu Salamah RA bertanya kepada RasuluIIah, “Apakah kita harus 
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mengqadha dua rakaat apabila ia tertinggal?” Rcisulullah menatikan hal 
itu dan bersaba, ‘Jangan kalian mengqadhanya pada waktu tersebut ’. 

3. Hadits ini menunjukkan bahwa mengqadha shalat sunah Zhuhur 
setelah Ashar merupakan kekhususan Rasulullah. Allah memberikan hal 
tersebut demi menyempumakan pahaia dan amal perbuatan yang 
tidak diberikan kepada orang lain dari ibadah-ibadah sunah. Hal tersebut 
seperti puasa wishal&an wajibnya melakukan shalat malam. Sdaagaimana 
yang disebutkan di dalam buku-buku mengenai kekhususan 
Rasulullah SAW. 
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/ / / 

(BAB ADZAN DAN IQAMAH) 


Pendahuluan 


AIAdzaan diambil dari kata adzdzana-yu ‘adzdzinu-ta ‘dziinan adzanan 
Kata adzaan secara etimologi artinya pemberitahuan. Allah SWT bertirman, 
“Dan (iniliah) suatu pemakluman dari AUah dan Rasul-Nya. ”{Qs. At-Taubah 
[9]: 3) Maksudnya pemberitahuan dari Allah dan Rasul-Nya kepada manusia. 

Secara terminokagi adzan berarti pemberitahuan tentang masuknya waktu 
shalat dengan lafazhlafazh tertentu. 

Sementara kjamah secara terminologi adalah pemberitahuan tentang 
pelaksanaan shalat dengan menggunakan kalimat dzikir khusus. 

Adzan dan Iqamah disyariatkan berdasarkan A1 Qur' an, hadits dan ijma’ 
ulama. Allah SWT bertirman, “Dan apabila kamu menyeru (mereka) untuk 
(mengerjakan)shalat.” (Qs. A1 Maidah (5J: 58) Dalam riwayat Imam Muslim 
dan lainnya dari Muawiyah di mana Nabi SAW bersabda, 


.coii isUpf 


“ Orang-orangyang senantiasa mengumandangkan adzan adalah orartg 
yang pakrtg panjang lehemya di antara manusia lainnya pada hari Kiamat”. 


Ibnu Rusyd berkata, “Perintah mengenai adzan bersifat mutawatir dan 
mengetahui perihalnya merupakan suatu keharusan. Selain itu umat Islam 
sepakat mengenai pensyariatannya. 
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Adzan dan iqamah hukumnya fardhu kifayah. Penduduk perkotaan maupun 
pedesaan tidak diperkenankan meninggalkan keduanya. Karena adzan dan 
Iqamah merupakan syiar Islam. 

Syaikh Taqiyudin berkata, “Adzan dan Iqamah hukumnya fardhu 
kifayah. Tetapi banyak ulama yang berpendapat sunah, dan orang yang 
mengumandangkannya diberikan pahala secara syariat dan orang yang 
meninggalkannya disiksa secara syariat juga. Jika demikian maka pertikaian 
yang terjadi hanyalah masalah redaksional." 

Sementara fardhu kifayah adalah sesuatu yang harus dilakukan oleh umat 
Islam dan apabila ada orang yang telah mengerjakan tugas ini, maka kewajiban 
lainnya menjadi gugur dan apabila tidak ada maka mereka semua berdosa. 

Adzan ini merupakan akidah keimanan. Ungkapan pertama adalah 
penetapan Dzat Allah SWT, keagungan dan kemuliaan-Nya lalu menetapkan 
keesaan Allah dan menafikan lawannya, yaitu syirik kepada Allah. Kemudian 
menetapkan risalah Nabi Muhammad SAW lalu ajakan melakukan shalat yang 
merupakan tiang agama Islam. Selanjutnya ajakan untuk memperoleh 
kebahagiaan dcin kemenangan yang abadi, lalu peringatan untuk melakukan 
shalat. Ini adalah kandungan-kandungan yang terdapat Adzan dan Iqamah. 

Adzan dan iqamah diwjaibkan bagi laki-laki. Hal tersebut berdasarkan 
hadits briwayat Bukhari dari Asma' binti Yazid bahwa Nabi SAW bersabda, 

j jlil 

✓ + 

‘Wanita tidak diwajibkan adzan dan iqamah 

A1 Wazir berkata, “Ulama sepakat bahwa adzan dan iqamah tidak 
disyariatkan untuk para wanita dan tidak disunahkan bagi mereka. Menurut 
pendapat yang shahih, adzan dan iqamah diwajibkan baik di rumah (tidak 
dalam bepergian) dan di perjalanan, Nabi SAW tidak pernah meninggalkan 
adzan dan iqamah di rumah (tidak dalam bepergian) dan di perjalanan. 

Imam Nawawi berkata, “Adzan dan iqamah tidak diperintahkan untuk 
selain shalat lima waktu, menurut mayoritas ulama dari kalangan salaf dan khalaf. 

Adzan yang dipilih terdiri dari lima belas kalimat. 

Syaikh (Ibnu Taimiyyah) berkata: Madzhab ahli hadits adalah pembenaran 
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terhadap semua yang ditetapkan oleh Nabi SAW dan mereka menyukai 
ketetapan Nabi tersebut. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Ahi Syaikh berkata, “Sesungguhnya kami 
megingkari penggantian adzan dengan menggunakan CD (compact disk), 
karena hal itu memberikan pduang untuk mempermainkan agama.” 

Dibolehkan menggunakan pengeras suara dalam melantunkan adzan, 
khutbah jumat dan khutbah dua hari raya, dan yang sejenisnya, agar pengeras 
suara itu dapat memperdengarkan adzan pada jarak yang jauh. Hal ini bukanlah 
termasuk bid’ah, karena bid’ah adalah metode/cara yang baru dalam agama 
dengan tujuan untuk menyamai syariat. Microphone dalam penggunaannya harrya 
bertujuan untuk mengeraskan suara saja, ia merupakan sarana penyampaian 
dan kembali kepada adat/kebiasaan. 

***** 
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143. Dari Abdullah bin Zaid bin Abdu Rabbih RA, dia berkata: Seorang 
lelaki mendekat kepadaku sedangkan aku dalam keadaan tidur (bermimpi), lalu 
ia berkata, “Kamu ucapkan: AlJahu akbar AJIahu akbar”, ialu ia melantunkan 
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adzan dcngan cmpat kali takbir (tanpa diulang) dan iqamah dengan bacaan 
sckali-sckaii kecuali qad qaamatis-shaJah (shalat telah ditegakakkan). Abdullah 
bin Zaid berkata, “Kctikatclati masuk waktu pagi ciku mendatangi Rasulullah, 
beliau bersabda, “ Sungguh mimpi itu benar ". (HR. Ahmad dan Abu Daud) dan 
dinilai shahih oleh At-Tirmidzi dan Ibnu Khuzaimah. Imam Ahmad menambahkan 
pada akliir kisah ucapan Bilal dalam adzan subuh, “As-ShaJaatu Khairun minan- 
naum (shalat lebih baik daripada tidur), Riwayat Ibnu Khuzaimah dari Anas RA, 
dia berkata, “Termasuk sunnah jika mu' adzin mengucapkan hayya ‘alal falaah 
dalam adzan subuh maka ia juga mengucapkan Ash-shalatu khairun minan- 
naum. 

Peringkat hadtts 

Hadits ini shahih. Hadits ini diriwayatkan oleh Imam Ahmad, Abu Daud, 
Ad-Darimi, Ibnul Jarud, Ad-Daruquthni dan A1 Baihc>qi. Sanad hadits ini hasan 
dan dianggap shahih oleh kebanyakan imam seperti Bukhari, Nawawi, Adz- 
Dzahabi, dan iain-lain. 

Adapun tambahan Imam Ahmad menurut Sa’id bin A1 Musayyab 
dimasukkan dalam adzan subuh. Dikatakan dalam kitab SubuJ As-Salam, 
“Tambahan itu dibenarkan oleh Ibnu khuzaimah dan Ibnu As-Sakan, serta 
menurut Ibnu Hazm sanadnya shahih. Hadits-hadits itu tidak menetapkan 
tambahan itu kecuali dalam shalat subuh.” > 

Ibnu Abdul Barr berkata, “Kisah Abdullah bin Zaid ini diriwayatkan oleh 
sekekimpok sahabat dengan lafazh yang berbeda-beda dan makna yang 
berdekatan. Sanachsanad hadits tersdHit adalah mutawatir dari jalur periwayatan 
yang hasan .” Ibnu Rusyd berkata, “Hadits-hadits itu diriwayatkan secara 
mutawatir” 

Kosakata hadits 

Thaah Bii: Mendekat di sekitar ku. 

Bi Tarbii'i At-Takbiir: Mengulangnya (takbir) empat kali. 

Allqaamah Puraadaa: Maksudnya tidak ada pengulangan Iafazh kecuali 
gad g aamatis-s haiaah karena lafazh ini yang dimaksud dengan kjamah. Sedangkan 
yang dimaksud dengan kata “iqamah” pertama adalah semua lafazh iqamah 
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yang telah ditentukan, adapun “iqamah” kedua adalah lafazh qad qaamatis- 
shalaah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Musyawarah Nabi dengan para sahabatnya tentang sarana yang dipakai 
untuk mengetahui masuknya waktu shalat fardhu, namun mereka 
berpencar sebelum menemukan pada solusinya. 

2. Abdullah bin Zaid bermimpi melihat seorang lelaki membawa lonceng, 
Abdullah bin Zaid bertanya, “Apakah kamu menjual lonceng?” lalu ada 
bisikan bertanya, “Apa yang akan kamu lakukan dengan lonceng itu?” 
lelaki itu menjawab, “Kami (jadikan alat untuk) menyeru shalatnya,” bisikan 
itu berkata, “Maukah kamu aku tunjukkan cara yang lebih baik?” lelaki itu 
menjawab, “Tentu.” Bisikan itu berkata: Ucapkanlah Allahu Akbar Allahu 
Akbar sampai akhir lafazh adzan. Lalu hal ini dikabarkan kepada Nabi 
SAW kemudian beliau bersabda, “Sungguh itu mimpi yang benar dan 
diperintahkan untuk melaksanakannya ” 

3. Hadits ini menunjukkan bahwa disyariatkan adzan adalah untuk memanggil 
orang-orang agar shalat di masjid. 

4. Diperintahkan menggenapkan kalimat adzan dengan mengucapkan dua 
kali atau empat kali seperti takbirdi awal adzan. Adzan terdiri dari lima 
belas kalimat, semuanya digenapkan kecuali kalimat yang terakhir. Ini 
merupakan adzan menurut Abdullah bin Zaid. 

5. Diperintahkannya iqamah dengan satu kali bacaan kecuali takbir di awal 
iqamah dan bacaan qad qaamatis-shalaah, digenapkan. Zhahir hadits 
adalah mengucapkan sekali takbir di awalnya, akan tetapi mayoritas ulama 
berpendapat bahwa takbir di awal iqamah adalah dua kali. 

6. Yang paling utama adalah tidak melakukan pengulangan yang berarti 
mengucapkan dua kalimat syahadat (dalam iqamah) dengan suara yang 
rendah lalu mengulanginya dengan suara yang tinggi. 

7. Disunnahkan bagi seorang mu‘adzin dalam shalat subuh untuk 
mengucapkan asshalaatu khairun minannaum dua kali setelah kalimat 
hayya ‘alalfalaah 

8. Keserasian kalimat ini dengan waktu tersebut, karena orang-orang pada 
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umumnya sedang tidur, mereka membutuhkan peringatan ini. 

9. Menjawab ucapan mu‘adzin asshalaatu khairun minannaum. Para sahabat 
kami berkata, “Sebaiknya orang yang mendengar mu‘adzin mengucapkan 
kalimat tersebut, menjawabanya dengan membaca shadaqta wa bararta. 
Sebagian ulama berpendapat bahwa tidak ada jawaban adzan seperti 
itu, yang paling utama adalah tetap pada keumuman perkataan Nabi 
SAW: “ Ucapkanlah seperti apa yang diucapkan mu <adzinf ’. Sebagian 
ulama di antaranya Abdurrahman bin Sa di berpendapat bahwa yang 
baik adalah mengucapkan laa haula walaa quwwata illa billaah, karena 
asshallatu khairun minan-naum menyerupai hayya ‘alash-shalaah. Inilah 
pendapat yang paling utama. 

10. Hikmah mengulangi kalimat adzan sedangkan dalam iqamah hanya 
diucapkan sekali adalah bahwa adzan itu untuk memberi tahu orang- 
orang yang tidak ada, maka memerlukan pengulangan dan suara yang 
tinggi dan berada di tempat yang tinggi, berbeda dengan iqamah karena 
iqamah untuk memberi tahu orang-orang yang sudah ada. Adapun 
pengulangan qad qaamtish-shalaah karena kalimat inilah yang 
dimaksud iqamah. 
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144. Diriwayatkan dari Abu Mahdzurah RA, Sesungguhnya Nabi SAW 
mengajarkannya adzan. Lalu dia menyebutkan masalah tarjii’(HR. Muslim). 
“Akan tetapi beliau membaca takbir di awal adzan dua kali saja”, (HR. Lima 
Imamhadits)merekamenyebutnya, “murabba’an (diempatkalikan)” 


Peringkat hadits 

Hadits itu syadz dengan menyebutkan takbir di awal adzan dua kali. 
Diriwayatkan oleh Imam Ahmad dan empat penyusun kitab Sunan, dengan 
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empat kali takbir. 

Ibnu Abdul Barr berkata, “Riwayat ini menyebutkan takbir empat kali di 
awal adzan adalah riwayat yang akurat dari para perawi yang terpercaya 
yaitu dari hadits Abu Mahdzurah dan hadits Abdullah bin Zaid. 

Dikatakan dalam At-Talkhish. Hadits Abdullah bin Zaid yang menyebutkan 
empat kali takbir di awal adzan merupakan kisah yang masyhur diriwayatkan 
oleh Abu Daud dan dinilai shahih oieh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban. 

Menurut Ibnu Abdul Barr bahwa takbir di awal adzan sebanyak empat 
kali berasal dari riwayat para perawi terpercaya yaitu, hadits Abu Mahdzhurah 
dan hadits Abdullah bin Zaid, dan ia merupakan tambahan yang harus diterima. 

Pengulangan empat kali adalah yang dilakukan penduduk Makkah yang 
merupakan tempat berkumpulnya kaum muslimin pada waktu itu, tidak satu 
sahabat pun yang mengingkari hal itu. 

Imam An-Nawawi mengatakan bahwa seorang mu'adzdzin mengucapkan 
dua takbir dengan satu nafas. 

Kosakata hadits 

Fiihi At-Tarjii’: Tarjii’ artinya mengulangi, pengulangan dalam adzan, 
maksudnya mengulang dua kalimat syahadat sebanyak dua kali, syahadat yang 
pertama dengan suara rendah dan yang kedua dengan suara yang tinggi. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Abu Mahdzurah merupakan salah seorang muadzinnya Rasulullah bagi 
penduduk Makkah. 

2. Perintah mengajarkan adzan kepada orang yang tidak tahu. 

3. Pengulangan terdapat dalam hadits Abu Mahdzurah dan tidak terdapat 
dalam adzan Bilal dan Abdullah bin Ummi Maktum. Dalam masalah seperti 
ini dianjurkan untuk melakukan pengulangan sewaktu-waktu, maka dengan 
demikian sunnah telah diamalkan semuanya. 

Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah berkat, “Pendapat ahli hadits dan orang 
yang sepakat dengan mereka adalah melaksanakan apa yang telah 
ditetapkan Nabi SAW dan mereka menyukainya walaupun sifat dan 
caranya berbeda-beda seperti adzan, igamah, tasyahhud, dan bacaan- 
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bacaan (A1 Qur'an). Di antara kesempumaan mengikuti sunnah adalah 
terkadang melakukan hal ini dan terkadang yang lain. Inilah dasar Imam 
Ahmad yang berlangsung terus dalam semua sifat-sifat ibadah baik yang 
berupa perkataan maupun perbuatan. 

4. Disunnahkan agar mu‘adzin itu bersuara merdu dan bagus cara 
melantunkannya. 

5. Disyariatkannya tarjii\ yaitu mengucapkan dua kalimat syahadat dengan 
suara yang rendah kemudian diulangi dengan suara yang tinggi. 

6. Mengucapkan takbir dua kali di awal adzan adalah menurut adzan Abu 
Mahdzurah, adapun dalam adzan Bilal empat kali takbir. Itulah yang 
Abdullah bin Zaid dalam mimpinya. 

7. Adzan Abu Mahzhurah berbeda dengan Bilal dalam jumlah kalimatnya. 

8. Abu Mahdzurah berasal dari Bani Jumah yang termasuk suku Quraisy. 
Setelah penaklukan kota Makkah ia beserta anak-anak menirukan adzan 
dengan tujuan untuk mengolok-oIcJt, lalu Nabi mendengamya dan kagum 
pada suaranya, Nabi memanggil dan mengajarkan adzan kepadanya. Abu 
Mahdzurah adalah mu’adzin bagi penduduk mekkah sedangkan Bilal 
mu’adzin bagi penduduk Madinah. 

***** 
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145. Dari Anas RA, dia berkata: Bilal diperintahkan untuk menggenapkan 
kalimat-kalimat adzan dan mengganjilkan kalimat-kalimat iqamah kecuali 
bacaan qad qaamtis-shalaah. (HR. Muttafaq ‘Alaih), Imam Muslim tidak 
menyebutkan istitsna (pengecualian), dan riwayat An-Nasa'i, “Nabi SAW 
memerintahkan Bilal”. 
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Kosakata hadits 

Umira Bilal: Kata umira disebutkan dalam bentuk pasif (majhul) 
menurut para ulama ushul bahwa yang memerintah adalah Rasulullah SAW. 
Menurut A1 Karmani bahwa yang benar kata itu disebutkan dalam bentuk 
aktif (marfu). 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits itu dinisbatkan kepada Nabi SAW. Ini merupakan ungkapan dari 
sahabat dalam hukum marfu ' Karena yang memerintah dan melarang 
adalah Nabi SAW. 

2. Disunnahkan menggenapkan semua kalimat adzan, hal itu karena diulang- 
ulangnya kalimat adzan agar terdengar oleh orang-orang yang jauh sebagai 
pemberitahuan masuknya waktu shalat. 

3. Disunnahkan mengganjilkan kalimat iqamah dan membacanya sekali- 
sekali karena iqamah adalah untuk memberitahu orang-orang yang 
sudah ada (di masjid) untuk melakukan shalat, maka tidak perlu diulang- 
ulang. 

4. Disunnahkan mengulangi bacaan qadqaamatis-shalaah dalam iqamah, 
karena bacaan itu adalah inti dari iqamah, maka jadilah kalimat ini sebagai 
pusat perhatian. 

5. Anjuran mengulangi sesuatu yang penting atas orang-orang jika mereka 
tidak mendengamya pada yang pertama, agar mereka dapat menyadari 
dan memahaminya, baik di dalam khutbah-khutbah, pelajaran, atau yang 
lainnya dalam rangka memberi bimbingan dan pengajaran. 

Dalam Shahih Bukhari disebutkan hadits Anas, dia berkata: 


X* jj&) & iuSi X4 'pLj 4S ^ J4 &\ sLj 


“RasuluIIah SAW mengulang pembicraan (penjelasan sesuatu) 
hingga tiga kali agar mudah dipahami. ” 


6. Pengambiian dalil yang terbaik atas diperbolehkannya perbedaan kalimat 
adzan; antara adzan Bilal dan adzan Abu Mahdzurah adalah bahwa adzan 
ini dilantunkan setiap hari lima kali di tempat yang paling tinggi dan 
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dijawab oieh kaum muslimin semuanya pada masa sahabat, kemudian 
tabi’in. Meskipun demikian tidak disebutkan adanya perbedaan di antara 
mereka tentang bolehnya dua bentuk adzan tersebut. 

***** 
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146. Dari Abu Juhaitah RA, dia berkata: Aku melihat Bilal sedang 
mengumandangkan adzan dan eiku mencermati mulutnya di sini dan di sini, 
sementara kedua jarinya berada di daiam kedua telinganya. (HR. Ahmad dan At- 
Tirmidzi). At-Tirmidzi menilainya shahih. Riwayat Ibnu Majah, “Ia menaruh 
kedua jarinya di dalam kedua telinganya.” Riwayat Abu Daud, “Ia (Bilal) 
menolehkan lehemya ke kiri dan ke kanan ketika sampai pada kalimat hayya 
‘alas-shalaah dan ia tidak berputar”. Asal hadits ini terdapat dalam Shahih 
Bukhari-Muslim. 


Peringkat hadits 

Hadits shahih. Hadits diriwayatkan oleh Ahmad, At-Tirmidzi dan A1 
Hakim. At-Tirmidzi mengatakan hadits ini hasan shahih, sedangkan menurut 
Hakim dan disetujui oleh Adz-Dzahabi hadits itu shahih berdasarkan kriteria 
Bukhari Muslim. Ibnu Khuzaimah dan Abu Awanah juga menilainya shahih. 

Adapun riwayat Ibnu Majah di dalamnya terdapat A1 Hajjaj bin Arthah, ia 
tidak bisa dijadikan hujjah. Mengenai perkataan “lam ycistadir ”(tidak berputar), 
A1 Baihaqi berkata, “Kalimat itu tidak datang melalui jalur yang shahih,” karena 
perawinya Sufyan Ats-Tsauri dari Aun bin Abu Juhaifah dari seorang lelaki 
tak dikenal yang diperkirakan adalah A1 Hajjaj bin Arthah, ia bisa dipercaya 
hanya saja dikenal suka melakukan tadlis. 
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Kosakata hadits 

Faahu: Mulut. Bentuk jamak kata faah adalah afwaah. 

ffaa hunaa wa haahunaa: Hunaa adalah isim isyarah (kata penunjuk) 
untuk jarak dekat yang bertungsi untuk memberi peringatan. 

Ishba ’aahu: Kata kiasan dari jari tangan. Dalam hal ini menetapkan 
keseluruhan dengan dimaksud sebagian. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disyariatkannya adzan, ia merupakan bagian syi’ar agama. Hendaknya 
seorang mu‘adzin meletakkan kedua jari telunjuknya di dalam kedua 
telinganya, karena dapat meninggikan suaranya. Jika dilihat dari 
kejauhan dapat diketahui bahwa ia sedang mengumandangkan adzan. 

2. Dalam Adzan disunnahkan menghadap Qibiat dan tidak berpaling 
darinya serta menuju dua arah pada saat kalimat hayya ‘alas-shalah 
dan hayya ‘alal falaah. Dalam riwayat dari Ahmad dan lainya bahwa 
mu'adzin tidak berputar kecuali jika berada di atas menara bertujuan 
untuk memperdengarkan. 

3. Menolehkan leher ke kanan ketika membaca hayya ‘alash-shalaah, dan 
ke kiri ketika membaca hayya ‘alal falaah, karena dua kalimat tersebut 
merupakan penegasan pemanggilan terhadap orang-orang untuk 
menghadiri shalat, sedangkan kalimat adzan yang lain adalah peringatan. 

4. Adapun posisi badannya tetap pada arah kiblat, tidak menoleh dan tidak 
membelakangi kiblat. 

5. Dianjurkan untuk menyampaikan adzan kepada orang-orang dan 
memperdengarkan adzan dengan sarana/media yang dibolehkan seperti 
pengeras suara (loud speaker), maka ia disunnahkan karena memiliki taidah 
yang besar dan bukan termasuk bid’ah, karena bid’ah dalam agama adalah 
suatu cara dalam agama yang dibuat mirip dengan ibadah syariyyah 
dijalankan dengan tujuan untuk berlebih-lebihan dalam beribadah kepada 
Allah. Peralatan-peralatan ini pengunaannya tidak bertujuan untuk ibadah 
akan tetapi hanya untuk mengeraskan suara, ia merupakan sarana 
penyampaian dan dikembalikan kepada kebiasaan. 

***** 
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147. Dari Abu Mahdzurah RA: Bahwa Nabi SAW kagum terhadap 
suaranya laiu beliau mengajarkannya adzan. (HR. Ibnu Khuzaimah). 


Pcringkat hadits 

Hadits ini hadits hasan. As-Syaukani berkata: Hadits ini diriwayatkan 
oleh Ad-Darimi dan Abu Syaikh dengan sanadnya yang sampai kepada Abu 
Mahdzurah, juga diriwayatkan oleh Ibnu Hibban melcdui jalur lain. Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah dalam kitab shahihnya. Hadits ini dinilai 
shahih juga oleh Ibnu Hazm dan Ibnu Daqiq A1 Id. 

Kosakata hadits 

Abu Mahdzurah: Seorang mu‘adzin Rasulullah untuk penduduk 
Makkah. Namanya diperselisihkan, yang paling populer adalah Aus bin Mu’air 
Muhairiz, seorang keturunan Quraisy dari bani Jumah. 

A’jabahu shautuhu: Ajibtu minasy-syai'ajaban artinya menganggap 
baik sesuatu dan menyukainya. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Disukainya seorang mu‘adzin yang tinggi suaranya, bagus cara 
melantunkannya, dan seruannya bisa membangkitkan semangat. 

2. Disukainya mengajarkan adzan kepada orang yang ingin melakukannya. 

3. Dianjurkan untuk memperindah suara dalam adzan, dan membaca 
A1 Qur' an, karena ini lebih mengundang kekhusyuan dan antusias untuk 
mendengarkan. 

##### 
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148. Dari Jabir bin Samurah RA, dia berkata: Aku pemah shalat dua hari 
raya bersama Nabi SAW, tidak hanya sekali atau dua kali tanpa adzan dan 
iqamah. (HR. Muslim) hadits yang semisalnya juga ada dalam Muttafaq ‘Alaih 
dari Ibnu Abbas RA dan selainnya. 


Kosakata hadits 

Samurah: adalah putra Jundub. Jabir adalah salah seorang sahabat yang 
mulia yang sangat setia dengan kaum Anshar. 

Ghairu marrah wala marratain (tidak hanya sekali atau dua kali): kalimat 
sekali atau dua kali ini bukanlah suatu pembatasan melainkan yang dimaksud 
disini adalah banyak atau sering. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Bahwa shalat Id atau hari raya, baik Idul Fitri maupun Idul Adha tidak 
disyariatkan adzan dan iqamat dalam pelaksanaannya, hal ini merupakan 
ijma’ ulama. 

2. Ibnul Qayyim berkata dalam kitabnya, AI Huda, “Rasulullah SAW jika 
sudah sampai ditempat shalat untuk shalat Id, maka beliau shalat tanpa 
mengumandangkan adzan dan iqamah, tidak pula ucapan “Ash-ShaJatu 
Jaamiah”, sunnahnyaadalah tidak melakukan hal- hal tersebut. 

Sementara Syaikh Taqiyuddin (Ibnu Taimiyyah) dan selainnya berpendapat 
tidak ada kumandang (adzan dan qamat) untuk shalat Id dan Istisqa ’(minta 
hujan) 

3. Hikmah tidak adanya adzan dan iqamah dalam pelaksanaan shalat dua 
hari raya hanya Allah yang paling mengetahuinya, hal ini karena masuk 
waktunya dapat diketahui dari kepastian dua hari raya itu, dan waktunya 
punterbatas. 

Sementara tujuan adzan dikumandangkan adalah untuk memberitahukan 
masuknya waktu, sementara dalam hari raya ini orang-orang tidak lagi 
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membutuhkan pemberitahuan masuknya waktu shalat tersebut, mereka 
juga tidak dalam kondisi lupa akan shalat dan waktunya. 

4. Adzan dan iqamah tideik disyariatkan untuk selain shalat wajib lima waktu, 
tidak juga disayariatkan dalam shalat yang diqadha, shalat sunah, shalat 
jenazah, shalat id, shalat Istisqa‘ dan shalat kusuf( gerhana). 

***** 
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149. Dari Abu Qatadah RA, dalam sebuah hadits yang panjang tentang 
tertidurnya orang-orang hingga terlewatkan shalat. Kemudian Bilal 
mengumandangkan adzan, lalu Nabi SAW shalat sebagaimana yang beliau lakukan 
setiap hari. (HR. Muslim). 

Dari riwayat Muslim pula dari Jabir RA: Bahwa Nabi SAW datang ke 
Muzdalifah, beliau melakukan shalat Maghrib dan Isya disana dengan satu kali 
adzan dan dua kali iqamat. 

Dari riwayat Muslim, dari Ibnu Umar RA: Rasulullah SAW pernah 
menjamak shalat Maghrib dan Isya dengan satu kali iqamat. Dalam riwayat Abu 
Daud ada tambahan, “pada setiap kali shalat.” Dalam riwayat Abu Daud juga: 
“Beliau tidak mengumandakan adzan dan iqamah pada salah satunya (maghrib 
dan Isya).” 
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Kosakata hadits 

Fi naumihim ‘an Ash-Shalah (tentang tertidumya orang-orang hingga 
terlewatkan shalat): maksudnya shalat fajar ketika mereka kembali dari perang 
Khaibar. 

WaJamyunadi: Maksudnya, tidak mengumandangkan adzan dan iqamat. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disyariatkannya adzan dan iqamah untuk shalat yang terlewatkan kerena 
tertidur dan semisalnya, seperti lupa. Dalam hal ini dibolehkan adzan 
dan iqamah. Karena shalat itu bukan shalat qadha’, hal itu hanya aplikasi 
dari hadits 

/ S / / / / / / / / ^ .»/ ^/ 
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“Siapa yang tertidur hingga terlewatkan shalat atau lupa hendaklah ia 
shalat saat ia mengingatnya, baginya tidakada kafarat selain (ia melakukan) 
hal demikian.” (HR. Muttafaq ‘Alaih) 

Sementara dalam riwayat Muslim dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, 
beliau bersabda, “Siapa yang lupa shalat hendaklah ia shalat saat 
mengingatnya, karena sesungguhnya AHah bertirman “Dirikan/ah 
shalatuntuk mengingat-Ku"(Qs. Thaahaa [20]: 14) 

2. Hadits yang diriwayatkan Jabir merupakan dalil bahwa dua shalat yang 
dijamak dalam satu waktu maka pelaksanaan adzannya satu kali dan 
iqamahnya dua kali, yaitu untuk setiap shalat satu kali iqamah, riwayat ini 
yang lebih unggul, sedangkan perbedaan pendapat dalam masalah ini 
akan dijelaskan kemudian. 

3. Hadits ini juga menjadi dalil bahwa shalat yang biasa dilakukan malam 
hari jika diqadha’ pada siang hari maka bacaan shalatnya harus sedikit 
dikeraskan suaranya, karena qadha’ itu pada dasamya mengaktualisasikan 
pelaksanaan sesuai bentuk yang diqadha’nya, berdasarkan hadits, 

.{ji aMI 1)1 (jCai 

“Nabi SAW shalat sebagaimana yang beliau lakukan setiap hari” 
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Contoh lainnya adalah shalat yang biasa dilakukan pada siang hari jika 
diqadha' pada malam hari, maka ia harus dilaksanakan seperti 
pelaksanaanya di siang hari. 

4. Hadits ini menjadi dalil bahwa orang yang tertidur hingga terlewatkan 
shalatnya maka dimaaafkan, selama ketidurannya ini bukan kebiasaanya 
hingga meninggalkan shalat. 

5. Hadits ini juga menjadi dalil bahwa shalat yang diqadha boleh dilakukan 
secara berjamaah sebagaimana melakukan shalat pada waktunya. 

6. Perhedaan nendapat dikalanoan ulama: Para ulama berbeda pendapat 
mengenai adzan dan iqamah untuk dua shalat, yaitu Maghrib dan Isya 
yang dilakukan secara jamak pada malam hari di Muzdalifah. 

<*> Madzhab Hainati berpendapat baJiwa dalam kedua shalat itu dilakukan 
dengan satu kali adzan dan satu kali iqamah. 

{•I Sebagian ulama yang lain, diantaranya Sufyan Ats-Tsauri, berpendapat 
kedua shalat itu dilakukan dengan satu kali iqamah tanpa adzan. 

Sebagian ulama lain, diantaranya Malik, berpendapat bahwa kedua 
shalat itu dilakukan dengan dua kali adzan dan dua kali iqamah. 

@ Sebagian ulama lainnya, diantaranya Ishaq bin Rahawaih berpendapat 
bahwa kedua shalat itu dilakukan dengan dua kali iqamah tanpa 
adzan. 

Sebagian ulama lainnya, diantaranya Syaif‘i dan Ahmad berpendapat 
bahwa kedua shcilat itu dilakukan dengan satu kali adzan dan dua kali 
iqamah. 

Sebab timbulnya perbedaan pendapat diantara mereka adalah karena 
banyaknya perbedaan periwayatan, dan perbedaan pendapat atas satu 
kasus. Ibnul Qayyim dan para Muhaqiq menilai bahwa matan hadits ini 
simpang siur, mereka menilai shahih riwayat Jabir yang mengikuti haji 
Nabi SAW dari awal hingga akhir, yaitu bahwa Rasulullah SAW melakukan 
dua shalat yang dijamak itu (Maghrib dan Isya) dengan satu kali adzan 
dan dua kali iqamah. Ini sesuai dengan pendapat Imam syafi‘i dan Imam 
Ahmad. 

Para ulama juga berbeda pendapat tentang hukum menjamak shalat jika 
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sampai di Muzdalifah sdaelum waktu Isya; menurut pendapat yang masyhur 
dari imam Ahmad, bahwa ia harus melakukan setiap shalat pada waktunya 
masing-masing, karena hilangnya udzur yang membolehkan untuk 
menjamak shalat. 

Sebagian ulama yang lainnya berpendapat untuk mengakhirkan shalat 
Maghrib hingga masuk waktu Isya, untuk kemudian dijamak keduanya, 
sebagai aktualisasi dari menjamak shalat yang disyariatkan pada malam 
itu. 

Sebagaian ulama lainnya berpendapat diperbolehkannya melakukan 
kedua shalat itu secara jamak kapan saja ia sampai, baik itu di waktu 
Maghrib atau sudah masuk waktu isya. Pendapat inilah yang lebih unggul 
karena menghasilkan jamak dan shalat saat tiba di Muzdalifah. 
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150. Dari Ibnu Umar dan Aisyah, dia (berdua) berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “ Sesungguhnya Bilal mengumandangkan adzan pada maJam hari, 
maka makan dan minumlah hingga putra Ummu Maktum mengumandangkan 
Adzan, dia adalah orangyang buta yang tidak mengumandagkan adzan hingga 
dikatakan kepadanya, ‘karnu telah memasuki waktu pagi, kamu telah memasuki 
waktu pagi’." (HR. Muttafaq ‘AJaih) dalam bagian akhimya terdapat idraj 
(perkataan perawi dengan disisipkan dalam hadits). 


Kosakata hadits 

Fakuluu wasyrabuu. Maksud makan dan minumlah disini adalah makan 
dan minum jika ingin berpuasa. 

Yunaadi. Mengumandangkan adzan sebagaimana dalam riwayat Ath- 
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Thahawi bahwa an-nida ’ dan adzan mempunyai makna yang sama. 

Seperti dijelaskan dalam Firman Allah, “ Hai orang orangyang beriman, 
apabih diseru untuk menunaikan shalatpada harijum’at...”( Qs. A1 Jumu’ah 
(621:9) 

Billaih Huruf ba‘ di sini menunjukkan keterangan waktu, yaitu malam 
hari, maksudnya adalah sebelum fajar. Hal itu dijelaskan dalam riwayat Bukhari, 




“Tidak ada diantara keduanya kecuali yang satu naik dan yang lain 
turun.” 


Ashbahta, ashbahta-. Maksudnya kamu telah memasuki waktu pagi. 
Dalam riwayat A1 Baihaqi dijelaskan bahwa Ibnu Ummi Maktum tidak 
mengumandangkan adzan hingga orang-orang melihat fajar terbit. 

Para ulama berbeda pendapat tentang nama putra Ummu Maktum itu, 
mayoritas berpendapat namanya Amru, seorang Quraisy Amiry, sementara 
ibunya dari Bani Maktum, ia salah seorang yang pertama kali hijrah. Dia pula 
yang kisahnya menjadi sebab diturunkannya ayat pertama surah Abasa. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Bolehnya mengambil dua mu‘adzin untuk satu masjid, dan disunahkan 
saling bergantian dalam meiakukan tugas adzan tersebut. 

2. Disyariatkannya setiap mu‘adzin agar mengumadangkan adzan pada waktu 
yang dikhususkan baginya, untuk bisa diketahui antara adzan yang satu 
dengan yang berikutnya. 

3. Dianjurkan agar adzan dikumandangkan dari tempat yang tinggi, karena 
sebagian redaksi hadits menjeiaskan “ Tidak ada diantara keduanya kecuali 
yang ini naik la/u yang itu turun.” 

4. Bolehnya menjadikan orang buta sebagai mu‘adzin, jika ada orang yang 
akan memberitahukan masuknya kepadanya waktu shalat. 

5. Bolehnya mengumandangkan adzan subuh sebelum waktunya. Sementara 
para pengikut mazhab hanbali membolehkannya sesudah pertengahan 
malam, akan tetapi riwayat bukhari tidak menguatkan pendapat ini, 
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“ Tidak ada diantara keduanya kecuaJiyang ini naik lalu yang itu turun. ” 

Sementara dalam riwayat Ath-Thahawi menggunakan redaksi “iila an 
yash ’ada haadzaa wayanzilu haadzaa" (Kecualiyang ini naik dan yang itu 
turun). 

Mengenai masuknya waktu adzan subuh dari malam hari, para ulama 
berbeda pendapat hingga menjadi enam pendapat dan pendapat yang 
paling baik adalah pada waktu yang lebih sedikit mendekati fajar, yaitu 
waktu sahur, hal ini yang ditetapkan oleh hadits, dan ini pula yang dipilih 
oleh A1 Baghawi dari madzhab Syafi‘i dan Ibnu Qudamah dari madzhab 
Hanbali. 

6. Bolehnya makan dan minum bagi orang yang hendak berpuasa hingga 
jelas waktu subuh, karena adzan Bilal yang dikumandagkan lebih dahulu 
sebelum subuh tidak mengharamkan orang yang hendak berpuasa untuk 
makan (sahur), sesuai firma Allah . .Dan makan minumlah kalian hingga 
temng bagimu benangputih dari benang hitam, yaitu fajar... ”(Qs. A1 
Baqarah(2]: 187) 

7. Hadits ini menjadi dalil bahwa orang yang ingin berpuasa jika ia makan 
dengan menyangka masih ada sisa malam, namun pada kenyataanya ia 
makan setelah terbit fajar maka ia tidak wajib qadha, tidak pula berdosa, 
karena memang ia masih dalam kondisi yang diizinkan untuk makan. 

8. Jika dalam satu masjid ada dua mu‘adzin untuk adzan subuh, maka adzan 
kedua atau yang paling akhir harus bersamaan dengan terbitnya fajar, 
hingga adzannya menjadi pemberitahuan bagi orang yang ingin berpuasa 
agar menahan diri dari hal-hal yang membatalkan puasanya, serta 
pemberitahuan masuknya waktu shalat Subuh. 

9. Dalam hadits ini terdapat perkataan perawi yang disisipkan dalam hadits 
yaitu “ dia adalah orangyang buta... dst.” Ada yang berpendapat ini 
adalah perkataan Ibnu Umar dan ada pula yang berdapat perkataan 
Az-Zuhri. 

10. Sabda Rasulullah bahwa Bilal mengumandangkan adzan pada malam 
hari, menjelaskan bahwa ini adalah cara dan apa yang biasa dilakukan 
Bilal. 

11. Adzan subuh sebelum waktunya sangat tepat, karena orang-orang kala 
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itu sedang terldap tidur, seandainya adzan dilakukan setelah terbit fajar, 
maka mereka akan kesulitan untuk berkumpul di masjid pada awal waktu. 
Inilah tujuan disyariatkannya adzan subuh pada malam hari. 

***** 
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151. Dari Ibnu Umar RA bahwa Bilal mengumandagkan adzan sebelum 
fajar, maka Rasulullah SAW memerintahkan agar mengulangi adzanya, (lalu 
bersabda), “ Ketahuilah sesunguhnya orang-orang terlelap ttdur. ”(HR. Abu Daud) 
dan ia menilainya sebagai hadits dha ’if. 


Peringkat hadits 

Hadits ini mursaltapi kuat. Diriwayatkan oleh Abu Daud, dia berkata: 
hanya Hamad bin Salamah yang meriwayatkan hadits ini dari Ayub, dan 
diriwayatkan dari Umar bin Khaththab RA, ini yang lebih benar. Sementara 
At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini tidak akurat.” Begitu pula dengan pendapat Ali 
bin A1 Madini yang menilai hadits Hamad bin Salamah tidak akurat. Sementara 
Adz-Dzahli dan A1 Atsram menilainya shahih. Ad-Daruqutni mengunggulkan 
pendapat bahwa hadits ini mursaJ. Hadits ini adalah hadits mursal jayid 
sebagaimana yang dikatakan Az-Zaila’i dan Ibnu Hajar, karena hadits ini memilki 
jalur periwayatan yang banyak. 

Hadits ini juga tidak luput dari penguatan hadits yang disepakati oleh 
Bukhari dan Muslim, 



* 
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“Sesungguhnya Bilal mengumandangkan adzan pada maJam hari, 
maka makan dan minumlah kalian, hingga Ibnu Ummi Maktum 
mengumandangkan adzan ”. 
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Kosakata hadits 

AJa innaJ ‘abda naama-. Maksudnya mereka lalai dan lupa disebabkan 
kantuk, hal ini bertujuan untuk mengingatkan orang-orang dari berbuat dosa. 
Sementara Bilal, semula adalah budaknya Abu Bakar lalu dimerdekakannya, 
Umar bin Khaththab pemah berkata, “Abu bakar adalah tuan kita yang telah 
membebaskan tuan kita, (yaitu Bilal)” 


Hai-hal penting dari hadits 

1. Hadits ini menjelaskan bahwa adzan subuh tidak sah dikumandangkan 
setelah terbit fajar. Hal ini jika seorang mu‘adzin melakukan kesalahan 
adzan sebelum fajar, maka ia masih ada kesempatan memperbaikinya, 
demikianlah yang pemah terjadi pada Bilal ketika adzan sebelum subuh. 

2. Hadits ini dijadikan dalil oleh madzhab Hanafi bahwa adzan tidak sah 
dikumandangkan kecuali setelah masuk waktu, diantaranya adalah adzan 
subuh, yang tidak boleh dikumandangkan sebelum waktunya, yaitu 
terbitnya fajar. 

3. Jumhur ulama, diantaranya tiga imam besar, membolehkan 
mengumandangkan adzan sebehim terbit fajar, mereka memahami bahwa 
hadits ini terjadi sebelum disyariatkannya adzan pertama shalat subuh. 

4. Jika hadits ini tidak mungkin dipahami berdasarkan kandungan yang 
tepat, maka ia tidak akan dikuatkan deh hadits-hadits yang shahih, yang 
membolehkan adzan shalat subuh dari malam hari, diantaranya; 

a Riwayat yang terdapat dalam SJtahihain (Bukhari-Muslim) dari 
Ibnu Mas'ud, bahwa Nabi SAW bersabda, 




“ Adzan Biiai tidak mengJtalangi saJah seorang diantara Jialian dari 
malkan sahumya, Jcarena ia mengumandangkan adzan pada malam 


hari". 


b. Riwayat yang juga terdapat dalam kitab Shaihain , dari hadits Aisyah 
bahwa Nabi SAW bersabda. 


533 




\ SYARAH BULUGHUL MARAM } 


ff ‘J\ J- JJj -Jkl ji Jy r% 0! 

!> * * * ' ' 


“ Sesungguhnya Bilal mengumandangkan adzan pada malam hari, 
maka makan dan minumlah kalian (sahur) hingga Ibnu Ummi Maktum 
mengumandangkan adzan subuh. ” 

Seandainya hadits diatas (151) shahih, maka hadits tersebut mauquf 
pada Umar bin Khaththab, yang terjadi bersama mu‘adzinnya, 
sedangkan Hamad hanya seorang diri meriwayatkannya. Inilah 
yang dikatakan oleh para imam hadits, seperti Ahmad bin Hambal, 
Bukhari, At-Tirmidzi, Abu Hatim, Adz-Dzuhali serta sdain mereka. 

Sementara A1 Baihaqi berpendapat, bahwa adzan subuh mulai pada 
malam hari memang dikuatkan oleh para pakar ilmu hadits, dan 
hadits-hadits shahih lebih utama untuk diterima dari pada hadits ini. 

***** 
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152. Dari Abu Said A1 Khudri RA, dia berkata: Rasukillah SAW bersabda, 
“ Jika kalian mendengar seruan adzan maka ucapkanlah seperti apa yang 
diucapkan oleh mu ’adzin. ”(HR. Muttafaq ‘Alaih). Dalam riwayat Bukhari, dari 
Muawiyah RA sama seperti ini. Sementara riwayat MusHm dari Umar RA tentang 
keutamaan mengucapkan seperti apa yang diucapkan mu' adzin kalimat demi 
kalimat, selain dua kalimat hayya ‘alash-shalaah dan hayya ‘alal falaah, maka 
ucapkanlah "la haula walaa guwwata illaa billaah ”. 
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Kosakata hadits 

Hayya 'alatain. Adalah kata yang disingkat dari hayya ‘alash-shalaah dan 
hayya ‘alal (alaah, kalimat seperti ini disingkat dari dua kata atau lebih, sama 
halnya dengan basmalah yang disingkat dari bis-miUah, begitu pula hamdala 
yang disingkat dari Alhamdulillah. 

Mitsla maa yaquulul mu ’adzin. Maksudnya ucapkanlah kalimat yang 
diucapkan oleh mu‘adzin. 

La haula walaa quwwata illaa billaah: Artinya tidak ada aktihtas dan 
kemampuan kecuali dengan kehendak Allah, makna inilah yang sesuai dalam 
pembahasan ini. Kalimat ini bisa juga disebut aauqalah; huruf ha ' dan wau 
dari kata A1 haul, huruf qaf dari kata quwwah, sementara huruf !am dari 
nam&AlIah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Anjuran untuk menjawab seruan mu'adzin dengan kalimat yang 
sama diucapkannya, selain dua kalimat hayya alash-shalaah dan 
hayya ‘alal talaah. 

2. Jawaban untuk dua kalimat itu adalah dengan kalimat “Ja haula wa la 
quwwata illaa billaah ” 

3. Menjawab seruan adzan dengan cara seperti ini sangat indah dan tepat, 
dimana kalimat yang diserukan mu‘adzin diucapkan pula oleh orang 
yang mendengamya, Adapun seruan untuk hadir melakukan shalat “hayya 
alashalah (mari kita shalat) dan hayya alal falah (mari kita meraih 
kemenangan),” maka yang lebih pantas adalah melepaskan upaya dan 
kekuatan dari diri kita, untuk kemudian meminta pertolongan kepada 
Allah untuk bisa melakukan tugas yang diserukan oleh mu 'adzin. 

4. Hadits Abu Sa’id menjelasakan agar mengucapkan seluruh kalimat yang 
dikumandangkan mu‘adzin secara sama, sementara hadits umar 
menjelaskan bahwa orang yang mendengar seruan mu‘adzin hayya 
‘alash-shalaah dan hayya 'alal talaah maka jawabnya laa haula walaa 
quwwata\ siapa yang berpendapat dengan mengunankan metode 
taijih (menguatkan salah satu diantara kedua hadits ini) maka ia akan 
mengambil keumuman hadits Abu Sa’id, karena itu yang lebih shahih; 
adapun yang ingin mengabungakan kedua hadits, ia akan menjadikan 
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hadits yang khusus sebagai pembatas bagi hadits yang umum, dan tetap 
mengamalkan kedua hadits tersebut, dan inilah pendapatnya jumhur ulama, 
diantaranya madzhab Maiiki dan Hanbali. Ini merupakan pendapat yang 
bagus karena mengamalkan sunnah secara keseluruhan. 

5. Keutamaan dan rahmat Allah kepada hamba-hamba-Nya, dan tidak 
setiap orang dapat mengetahui keutamaannya. Selain itu hendaklah 
membiasakan orang yang tidak mengumandangkan adzan untuk 
menjawabnya agar memperoleh pahala menjawab adzan. Hal ini akan 
dijelaskan kemudian. 

6. “Kalimat demi kalimat”, menunjukan anjuran untuk memperhatikannya. 
Jadi, orang yang mendengar akan langsung menjawab kalimat yang sudah 
selesai diucapkan mu'adzin, bukan berbarengan dengan mu adzin, 
sebagaimana riwayat An-Nasa' i dari Ummu Salamah, 


asjJ» sjk SjS. 'dJ 


“Bahwa Nabi SAWselalu mengucapkan apa yang diucapkan mu 'adzin 
ketia ia (mu 'adzin) sudah diam ’’. 


7. Ulama berpendapat, jika sesorang tidak menjawab adzan hingga selesai, 
maka disunahkan agar ia menjawab segera (menyusulnya) selama jeda 
dari usainya adzan tidak lama, namun jika telah lama berlalu maka itu 
menjadi sunah yang terlewatkan. 

8. Jumhur ulama berpendapat bahwa menjawab mu‘adzin itu hukumnya 
sunah dan bukan wajib, hal itu berdasarkan riwayat muslim yang 
menjelaskan bahwa Nabi SAW pemah mendengar mu‘adzin, ketika dia 
bertakbir beliau membaca “a/a/ fitrah" (sesui fitrah), dan ketika mu adzin 
mengumandangkan tasyahud, beliau menjawab, “ kharajtu min an-naaf 
(aku telah bebas dari neraka), seandainya menjawab adzan mu‘adzin itu 
wajib, tentu Nabi SAW akan menjawabnya dengan kalimat yang sama 
dengan kalimat mu‘adzin. Sementara kelompok dari madzhab Hanafi 
dan Zhahiri berpendapat wajib, sebagian kelompok lainnya dari mazhab 
Hanafi tidak berpendapat wajib tetapi sunah, sama dengan pendapatnya 
jumhur ulama, dan ini pendapat yang rajih (kuat/unggul). 

9. Adapun menjawab orang yang mengumandangkan qamat adalah sama 
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seperti yang dia ucapkan. Dalam riwayat Abu Daud dari beberapa 
sahabat Nabi SAW dijelaskan bahwa Bilal pemah mengumandangkan 
qamat, ketika ia membaca “ qad qaamatish-shalah" (shalat telah ditegakkan) 
Rasulullah menjawabnya dengan “ aqaamahallah wa adaamaha” (semoga 
Allah menegakan dan melanggengkannya), dan beliau menjawab orang 
yang mengumandangkan qamat sama dengan kalimat yang dia ucapkan, 
sama halnya dengan hadits Umar tentang Adzan, akan tetapi hadits ini 
dha’if. 

***** 
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153. Dari Utsman bin Abu A1 Ash RA, dia berkata-. Wahai Rasulullah 
jadikanlah aku seorang imam kaumku, beliau menjawab, “ Kamu adalah imam 
mereka, perhatikanlah orangyartg palinglemah diantara mereka, dan angkatiah 
seorangmu 'adzin yang tidak menerima upah atas adzannya. ”(HR. Lima Imam 
hadits), sementara At-Tirmidzi menilainya hasan, adapun A1 Hakim menilainya 
shahih. 


Peringkat hadits 

Hadits ini shahih. Diriwayatkan oleh lima imam hadits. At-Tirmidzi 
menilainya sebagai hadits hasan, sementara A1 Hakim dan Ibnu Khuzaimah 
menilainya sebagai hadits shahih. 

A1 Albani berkata: Sanad hadits ini shahih sesuai kriteria syarat Muslim, 
ia telah melansir dalam kitab shahih- nya dari jalur periwayatan yang lain, tanpa 
redaksi “dan angkatlah seorang mu 'adzin yang tidak menerima upah atas 
adzannya”, namun tambahan ini diriwayatkan Abu Uwanah dalam kitab 
shahihnya, tambahan ini adalah jalur periwayatan ketiga yang dinilai shahih 
oleh At-Tirmidzi. 


537 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

Kosakata hadits 

Iqtadi bi adh 'adhim. Perhatikan orang yang paling lemah diantara jamaah 
dalam meringankan shalat. 

Ajrart. Upah atau bayaran duniawi atas adzannya. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Beberapa utusan Tsaqif dari Tha‘if mendatangi Nabi SAW di Madinah 
pada tahun 9 H, Nabi SAW mendirikan sebuah kemah di samping masjid, 
agar mereka bisa menyimak A1 Qur' an yang dibaca, diantara mereka ada 
Utsman bin Abu A1 Ash Ats-Tsaqafi, orang yang paling muda diantara 
mereka. Kala itu dialah yang paling sering bersama Nabi SAW mendengar 
A1 Qur'an dibacakan, ia pun banyak menghafal A1 Qur'an, ia menjadi 
orang yang paling pandai tentang A1 Qur'an dan Sunah Nabi SAW. 
Ketika Rasulullah melihat kegigihannya pada kebaikan dan perbaikan, 
beliau menjadikannya sebagai pemimpin mereka dan negeri Tha’if. 

2. Adanya permintaan Utsman kepada Nabi SAW agar dijadikan imam bagi 
kaumnya dalam shalat, maka beliau pun menjadikannya sebagai imam 
mereka dan menganjurkan agar memperhatikan orang yang paling lemah 
di antara mereka. 

3. Permintaan ini bukan katagori permintaan atas kekuasaan yang tercela, 
yang ingin menguasai manusia, meminta jabatan dan pangkat, tetapi 
permintaan ini hanya ingin mendapatkan balasan dan pahalanya, karena 
itu permintaan semacam ini bagus dan terpuji. 

4. Jika seseorang mengetahui dirinya mempunyai kemampuan dan potensi 
dalam memimpin, sementara tidak ada orang lain yang bisa menduduki 
posisi tersebut, maka ia boleh meminta diangkat untuk menduduki posisi 
tersebut, karena hal ini menjadi fardhu ain baginya. Hal ini juga pemah 
dilakukan oleh Nabi Yusuf AS yang meminta kekuasaan “ Jadikanlah aku 
bendaharawan negara (Mesir) sesungguhnya aku adalah orangyang pandai 
menjaga, lagiberpengetahuan ’(Qs. Yuusuf[12]: 55) 

Yusuf melihat bahwa perekonomian Mesir sedang terpuruk, sementara ia 
melihat dirinya memiliki kemampuan dan potensi untuk meperbaiki dan 
menjaganya, ia pun lalu meminta jabatan ini untuk tujuan yang mulia. 
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5. Anjuran kepada para imam (pemimpin) agar memperhatikan kondisi 
orang yang lemah dan orang jompo, jangan memberatkan mereka dengan 
memperpanjang waktu shalat dan lama menunggu. 

6. Memilih mu‘adzin yang terpecaya, yang melakukan tugas adzan hanya 
karena Allah dan mengharap pahala dan jangan pula menjadikan orang 
yang melakukan adzan untuk tujuan yang bersitat duniawi, sebab ini adalah 
ibadah yang mulia yang tidak boleh dihilangkan pahalanya karena tujuan 
yang bersitat duniawi. Adapun mengambil upah atau gaji dari BaitulMal 
atau dari yayasan perwakatan untuk urusan agama maka hukumnya boleh, 
karena orang yang bekerja mengurus masalah keagamaan tidak akan 
berjalan baik tanpa ada gaji untuk memenuhi kebutuhannya dan keluarga 
yang menjadi tanggungannya, inilah pendapat jumhur ulama. 

***** 
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154. Dari Malik bin A1 Huwairits RA, dia berkata: Nabi SAW bersabda 
kepada kami, “ Jika waktu shalat telah tiba hendaklah salah seorang darikalian 
mengumandangkan adzan. ”{HR. Tujuh Imam hadits) 


Kosakata hadits 

Hadhadrat ash-shalah-. Maksudnya masuk waktu shalat. 

Falyu'adzin-. Huruf Iam disini menunjukkan perintah melakukan 
perbuatan yang ditekankan. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Wajibnya mengumandangkan adzan. Ini merupakan salah satu kewajiban 
atas umat Islam, dan merupakan syiar agama, siapa yang meninggalkannya 
maka ia akan diperangi. 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits dari Anas, katanya: “Rasulullah jika 
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ingin memerangi suatu kaum bersama kami, beliau tidak memerintahkan 
penyerangan hingga tiba pagi hari lalu melihat-lihat, jika beliau mendengar 
adzan maka beliau menundanya, jika tidak mendengamya maka beliau 
memerintahkan penyerangan”. Jadi, adzan merupakan syiar Islam. 


2. Adzan itu hukumnya wajib kitayah, artinya jika sudah ada orang yang 
melakukannya maka itu sudah mencukupi dan menggugurkan kewajiban 
yang lain, jika tidak ada seorang pun yang melakukan adzan maka semua 
orang berdosa, demikian kaidah wajib kitayah. 

3. Kemutlakan hadits yang menganjurkan salah seorang dari hadirin 
(jamaah masjid) agar melakukan adzan dibatasi oleh beberapa nash 
(dalil) yang lain, yang menjelaskan kualitikasi seorang mu‘adzin, 
diantaranya; 


a. Sabda Rasulullah SAW kepada Abdullah bin zaid, 

.UAii® c JjU J\ 


“Berikan (tugas) mengumandangkan adzan pada Bilal, sesungguhnya 
suaranya Bilal itu lebih merdu darimu' 


b. Sabda Rasulullah SAW, 
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“ Dan jadikartlah (angkatiah) seorang mu 'adzin yang tidak mengambil 
upah atas adzannya". 


c. Sabda Rasulullah SAW, 
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“ Mu 'adzin adalah orang yang diberi amanah". 

d. Sesungguhnya Nabi SAW pernah mendengar adzannya Abu 
Mahdzurah, suaranya membuat beliau kagum, beliau pun 
mengajarkannya cara adzan (yang benar). 

Demikanlah berapa kriteria seorang mu‘adzin. 

4. Mu‘adzin disyaratkan seorang muslim. Jadi, adzannya orang kafir 
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tidak sah, karena sabda Rasulullah “ Hendaklah salah seorang dari 
kalian (kaum muslim)”. 

5. Adzan tidak sah kecuali sudah masuk waktu shalat. Telah berlalu 
pembahasan tentang pengecualian adzan subuh dengan hadits-hadits 
yang shahih. 

6. Wajib meninggikan suara saat mengumandangkan adzan, karena tujuan 
dari adzan itu untuk memberitahukan masuknya waktu shalat. 

***** 
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155. Dari Jabir RA bahwa Rasulullah SAW bersabda kepada Bilal, “ Jika 
engkau mengumandangkan adzan maka perlambatlah dan jika kamu melakukan 
iqamah maka percepatlah, dan buatlah jeda antara adzan dan iqamahmu 
seukuran orang yang makan menyelesaikan makannya ”.(HR. At-Tirmidzi 
dan ia menilainya dha ’if) 


Peringkat hadits 

Hadits tersebut dha ’if. At-Tirmidzi berkata, “Kami hanya mengetahui hadits 
ini dari Abdul Mun’im, dia orang yang cukup didha'ifkan haditsnya dan sanadnya 
tidak diketahui, sebagaimana juga A1 Baihaqi dan Ibnu Adi meniiai hadits ini 
dha ’if, hadits ini dikuatkan oleh hadits Abu Hurairah yang ditakhrij oleh Abu 
Syaikh dari hadits sulaiman dan hadits Ubay bin Ka’ab dari Abdullah bin Imam 
Ahmad, namun kesemuanya adalah hadits yang lemah. 

As-Shan’ani berkata, “Hanya saja secara makna hadits ini dikuatkan 
dengan hadits yang mensyariatkan adzan." 

Kosakata hadits 

Tarassal. Maksudnya ucapkan kalimat-kalimat adzan dengan perlahan dan 
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tartil serta jangan mengucapkan dengan cepat. 

Uhdur(percepatiah): Maksudnya mempercepat bacaan iqamah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Disunahakan dalam mengumandangkan adzan dengan 
memperlambatnya dan tartil agar orang yang berada di tempat yang 
jauh dapat mendengamya. 

2. Adapun dalam iqamah maka disunahkan untuk dipercepat bacaannya, 
karena hal itu untuk memberitahukan orang-orang yang telah hadir (di 
masjid) tentang dilaksankannya shalat, kerenanya alasan ini tidak 
dibutuhkan untuk orang-orang berada di tempat yang jauh. 

3. Adzan adalah pemberitahuan tentang masuknya waktu shalat dan 
mengajak oiang-orang untuk menghadirinya, karena itu yang lebih utama 
hendaknya antara adzan dan iqamah ada jeda yang memungkinkan or- 
ang-orang untuk bersiap-siap hadir, dan menyelesaikan pekerjaan yang 
mereka lakukan saat adzan dikumandangkan; berupa makan, memakai 
pakaian, bersuci dan lain-lainnya, sesuai dengan sabda Nabi SAW, “dan 
buatlah jeda antara adzan dan kjamahmu seukuran orangyang makan 
menyelesaikan makannya ”. 

4. Begitu pula disunnahkan tidak membuat jamaah yang telah hadir (di masjid) 
lama menunggu diantara adzan dan iqamah, karena hal ini akan 
memberatkan mereka. 

5. Dalam riwayat Bukhari dan Muslim dijelaskan bahwa Bilal diperintahkan 
agar menggenapkan kalimat-kalimat adzan dan mengganjilkan kalimat- 
kalimat iqamah, kecuali kalimat “qad qaamatish-shalah“ Menurut At- 
Tirmidzi ini pendapat mayoritas ulama. Menggenapkan kalimat-kalimat 
adzan dan mengganjilkan kalimat-kalimat iqamah merupakan riwayat yang 
mutawaitr. Adapun hikmahnya; karena adzan untuk memberitahukan 
orang-orang yang tidak hadir, maka seruan adzan itu perlu pengulangan, 
berbeda dengan iqamah, yang memberitahukan orang-orang yang telah 
hadir, karenanya tidak membutuhkan pengulangan. 

***** 
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156. Juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dari Abu Hurairah RA, bahwa 
Nabi SAW bersada, “Janganglah mengumandangkan adzan kecuali orangyang 
dalam kedaan suci." (Hadits ini juga dinilai Dh’aif oleh At-Tirmidzi). 


Peringkat hadits 

Hadits ini dha’if. Imam Ash-shanani berkata, “Hadits ini dinilai dha’if 
karena keterputusan antara Az-Zuhri dan Abu Hurairah, sebagaimana perawi 
dari Az-Zuhri berstatus dha’if. Sementara riwayat At-Tirmidzi dari Yunus, dari 
Az-Zuhri dinilai mauqufdan tidak shahih, Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan, 
“Hadits Az-Zuhri dari Abu Hurairah dinilai terputus ( mungathi )” 


Kosakata hadits 

Illamutawadhdhiun. Mutawadhdhi ‘ artinyaorangyangberwudhu. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Zhahir hadits mensyaratkan suci dalam mengumandangkan adzan, tetapi 
menurut jumhur ulama hal ini hanya sunah dan bukan wajib. 

2. Adapun hikmah disyariatkan bersuci dalam adzan ada dua hal; 

a. Adzan berhubungan dengan shalat. Hal itu berdasarkan hadits 
dari Ibnu Abbas RA bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“ Sesungguhnya adzan itu berhubungan (bersambung) dengan shalat 
maka janganlah salah seorang dari kalian mengumandangkan azan 
kecuali dia sudah suci”. 


Hal ini merupakan persiapan untuk shalat, karena di antara syarat 
sahnya shalat adalah suci. 

b. Adzan adalah ibadah yang harus dilakukan dengan bersuci, apalagi 
ibadah yang berhubungan dengan shalat. 
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3. Jika bersuci disyariatkan dalam adzan, maka dalam iqamah hal itu lebih 
utama, karena itu ulama berpendapat makruh hukumnya orang yang 
berhadats mengumandangkan iqamah. Syaikhul Islam (Ibnu Taimiyyah) 
berkata, “Mengenai keabsahan iqamahnya orang yang berhadats para 
ulama berbeda pendapat.” 

4. Adapun ulama yang berpaling dari zhahir hadits, mereka tidak 
mewajibkan bersuci bagi seorang mu‘adzin, karena hadits tersebut 
dha 'if sehingga ia tidak bisa dijadikan landasan untuk menetapkan 
hukum syar’i. At-Tirmidzi menilainya sebagai hadits dha'if, sementara 
A1 Hafizh Ibnu Hajar menilainya munqathi\ At-Tirmidzi juga menilai 
hadits ini mauqufpada Abu Hurairah. 

***** 
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157. Riwayat At-Tirmidzi dari Ziyad bin A1 Harits RA, dia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, “Siapa yang mengumandangkan adzan maka 
dialah yang berhak melakukan iqamah. ” (Hadits ini juga dinilai dha 'if oleh 
At-Tirmidzi). 


Peringkat hadits 

Hadits ini hasan, yang diriwayatkan At- Tirmidzi, dia berpendapat, kita 
hanya mengetahui hadits ini dari Abdurrahman A1 Ifriqi, dia adalah orang yang 
dinilai dha’if oleh Jumhur ulama, tetapi banyak kalangan yang mengamalkan 
hadits ini. Imam Ahmad berkata, “Aku tidak menulis hadits dari A1 Ifriqi.” 

Dalam kitab At-Talkhish dijelaskan bahwa Ibnu A1 Qaththan dan yang 
lainnya menilai hadits tersebut dha ’if. 

Sementara A1 Hazimi menilainya hasan serta dikuatkan oleh A1 Uqaili 
dan Ibnul Jauzi. Namun, Ahmad Syakir menilainya shahih. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Diriwayatkan oleh lima imam hadits dari Ziyad bin A1 Harits Ash-Shada i, 
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dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
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“ Wahai saudara Shada * kumandangkanlah adzanr dia berkata, “lalu 
akupun mengurnandangkan adzan”, lalu Bilal hendak mengumandangkan 
iqamah, namun Rasulullah bersabda, “Biar saudara Shada' yang 
mengurnndangl<an iqamah, sesungguhnya orangyangmengumandangkan 
adzan maka dialah yang berhak mengumandangkan kjamah" 


2. Hadits ini menjadi dalil bahwa iqamah ini merupakan hak orang yang 
mengumandangkan adzan. At-Timidzi berkata, “Banyak kalangan ulama 
yang mengamalkan hal ini.” 

3. Jumhur ulama membolehkan orang yang tidak mengumandakan adzan 
melakukan iqamah hal ini karena tidak adanya dalil yang melarangnya. 
Adapun perkataan Abdullah bin Zaid, 
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“Aku pemah melihat (bermimpi) adzan dan aku ingin melakukannya” 
lalu Rasulullah berkata, “Maka qamat!ah kamu.” Hadits ini dha'if, 
sebagaimana yang akan dijelaskan. 

4. Adzan adalah seruan pertama dan iqamah adalah seruan kedua, 
maka hak yang kedua ini diberikan kepadanya karena dia melakukan 
hak yang pertama. 

***** 
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158. Diriwayatkan dari Abu Daud, dari hadits Abdullah bin Zaid RA, dia 
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berkata, “Aku pernah memimpikannya, maksudnya azdan, aku ingin 
melakukannya,” ialu Rasulullah bersabda, “ Maka qamatiah kamu." Dalam hadits 
ini juga ada kelemahan. 


Peringkat hadits 

Hadits diatas hasan. Sementara Asy-Syaukani berkata dalam kitab An- 
Nail, “Dalam sanad hadits ini terdapat Muhammad bin Umar A1 Waqifi, dia 
adalah perawi yang lemah, yang dinilai lemah oleh Ibnu A1 Qaththan, Ibnu 
Ma’in, dan A1 Baihaqi ycing mengatakan terjadi perbedaan pendapat mengenai 
sanad dan matan hadits ini. Hadits ini memiliki jalur periwayatan yang lain, 
yang diriwayatkan oleh Abu Syaikh dari Ibnu Abbas, sanadnya terputus karena 
berasal dari riwayat A1 Hakam dari Mkjsam dari Ibnu Abbas, dan ini merupakan 
hadits yang tidak pemah didengar A1 Hakam dari Maqsam. 

Tetapi Ibnu Abdul Barr menilai hadits ini hasan, sebagaimana yang 
dilansir dalam kitab At-Talkhish A1 Habir. A1 Hazimi menilainya hasan 
sebagaimana dijelaskan dalam kitab Ad-Dirayah karya Ibnu Hajar, begitu pula 
Ibnu A1 Mulaqqin. 

A1 Baihaqi meriwatkan dalam kitab Ai Khilatiyat dari Abdullah bin Zaid, 
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“...katanya: dia mengajarkan adzan kepada Bilal, katanya lagi: lalu aku 
maju, lalu Rasulullah memerintahkanku mengumandangjcan qamat, akupun 
melakukannya.” Sanad hadits ini shahih sebagaimana dilansir dalam 
kitab Ad-Dirayah karya A1 Hafizh Ibnu Hajr. 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Abdullah bin Zaid A1 Anshari adalah orang yang bermimpi adzan, lalu ia 
menceritkannya kepada Rasulullah SAW maka beliau menetapkannya 
sebagai hukum syar’i dan syiar Islam. Kemudian ia ingin mendapatkan 
pahala dari melakukan adzan yang ia mimpikan, ia pun lalu meminta 
kepada Rasulullah SAW, ia memberikan alasan kebeihakannya atas adzan, 
dia berkata, “akulah yang memimpikan adzan itu dan ciku ingin 
melakukannya” 
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2. Nabi SAW tidak menjawab dan menatikan alasan yang dipaparkan 
Abdullah, beliau hanya bersabda, “cukupiah kamu melakukan iqamah, 
maka lakukaniah. ” 

3. Nabi SAW mendahulukan kemaslahatan yang umum daripada 
kemaslahatan yang khusus. Abdullah berhak melakukan adzan, hal ini 
merupakan maslahat khusus baginya. Adapun Bilal mengumandangkan 
adzan merupakan kemaslahatan umum karena suaranya yang bagus lagi 
merdu, maka ini didahulukan, karena itu Rasulullah SAW berkata kepada 
Abdullah bin Zaid, 
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“ Qamatlah bersama Biiai, berikan adzan yang kamu mimpikan kepada 
Bilal agar dia melakukan adzan itu, karena suaranya lebih merdu dari 
padakamu". 


Dalam hal ini beliau mendahulukan maslahat umum dari pada maslahat 
khusus, ini merupakan kebijakan syari’ah yang lurus. 

4. Seseorang mengumandangkan adzan, sementara yang 
mengumandangkan iqamah orang selainnya, maka ini hukumnya boleh 
menurut jumhur ulama. 


5. Kepedulian sahabat RA dalam mdakukan kebaikan, dan berlomba-lomba 
dalam melakukannya. Mereka adalah orang orang yang dijelaskan dalam 
A1 Qur' an, “Mereka itu bersegera untuk mendapatkebaikan-kebaikan, 
dan merekalah orang-orang yang meperolehnya.” (Qs, A1 Mu’minuun 
[23]: 61) 


6. Keutamaan adzan dan berlombanya para sahabat untuk melakukannya. 
Dalam riwayat Bukhari dan Muslim, bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“ Seandainya manusia mengetahui apa yang terdapat dalam seruan 
adzan dan shaf pertama kemudian mereka tidak mendapatkannya 
kecuali dengan diundi niscaya mereka akan mengundinya. ” 


547 


-1SYARAH BULUGHUL MARAM1- 

7. Dalam hadits dijelaskan tentang memelihara maslahat khusus (pribadi) 
jika tidak bertentangan dengan maslahat umum, dimana Nabi SAW 
mengizinkan Abdullah mengumandangkan iqamah dalam rangka menjaga 
haknya, hal ini tidak bertentangan dengan maksud dari iqamah, yaitu 
memberitahukan orang-orang yang telah hadir untuk melakukan shalat, 
hal ini tidak membutuhkan suara yang keras seperti halnya adzan. 

***** 
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159. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Mu 'adzinlebih berhak atas adzan, sementara seorang imam lebih berhakatas 
iqamah." (Diriwayatkan oleh Adi dan menilai hadits ini dha ’if. A1 Baihaqi juga 
meriwayatkan hadits serupa dari Ali RA). 


Peringkat hadits 

Hadits tersebut hadits dha ’if. Dijelaskan dcJcim kitab At-Talkhish, bahwa 
Syarik hanya sendirian dalam meriwayatkan hadits ini. Sementara A1 Baihaqi 
berkata, “Hadits ini tidak akurat, adapun yang diriwayatkan dari Abu Syaikh 
dari jalur Abu A1 Jauza dari Ibnu Umar, yang di dalamnya juga terdapat Maarik 
bin Abbad, dia adalah dha ’if, sementara A1 Baihaqi meriwayatkannya dari Ali 
secara mauquf. 

Kosakata hadits 

AmJaku biIAdzan : Maksudnya lebih berhak melakukan adzan, waktunya 
diserahkan kepadanya, karena mu‘adzinlah yang bertanggung jawab atasnya. 

Amlaku bil iqamah : Imam lebih berhak melakukan iqamah, seorang 
mu‘adzin tidak boleh mengumandangkannya kecuali dengan isyarat (izin) 
dariimam. 
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Hal-hal penting dari hadits 

1. Waktu masuknya shalat diserahkan kepada Mu‘adzin, dialah yang 
bertanggung jawab dan pemantauan masuknya waktu shalat bergantung 
padanya. 

2. Adapun perkara iqamah hal itu kembaii pada imam, seorang mu‘adzin 
tidak boleh mengumandangkannya kecuali dengan isyarat izin dari imam. 

3. Berdirinya para makmum untuk melaksanakan shalat. Hal ini disebutkan 
dalam hadits yang diriwayatkan Bukhari, 



“Jika iqamah sudah dikumandangkan, maka janganlah kalian berdiri 
hingga kalian melihatku ” 


4. Adapun bersegeralah orang yang berhak melakukan iqamah untuk 
mengumandangkannya. Dijelaskan hadits Samurah dalam Ash- 
Shahihain, 




“Sesungguhnya Bilal tidak mengumandangkan qamathingga Rasulullah 
keluar (dari rumahnya) ” 


5. Zhahir dari hadits pertama menunjukan bahwa seorang yang bertugas 
mengumandangkan iqamah hendaknya melakukan tugas itu, sekalipun 
Rasulullah SAW belum hadir. Adapun zhahir hadits yang kedua, iqamah 
tidak boleh dikumandangkan hingga Rasulullah keluar dari rumahnya dan 
Bilal melihat beliau. Para ulama menggabungkan pemahaman kedua hadits 
ini dengan menjelaskan bahwa Bilal memperhatikan waktu keluamya 
Rasulullah, jika ia melihat beliau, maka ia segera mengumandangkan 
iqamah sebelum orang banyak melihat beliau, kemudian jika orang 
banyak telah melihat beliau maka mereka berdiri melakukan shalat. 

6. Perbedaan pendapat dikaianoan ulama : Di jelaskan dalam kitab AIMughni. 
disunahkan bagi makmum agar berdiri untuk melakukan shalat ketita 
mu‘adzin mengucapkan, “ qad qaamatish-shalah .” 
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Ibnul Mundzir berkata, “Penduduk Haramain sepakat mengenai 
disunahkannya hal tersebut. 

Asy-Syafi’i berkata, “Makmum disunahkan berdiri jika mu‘adzin selesai 
mengumandangkan kjamah. 

Abu Hanifah berpendapat makmum berdiri saat mu‘adzin mengucapkan, 
“hayya ‘alasha-shalah" 

Adapun pendapat madzhab Hambali tidak mensunahkan imam untuk 
bertakbir kecuali mu‘adzin selesai mengumandangkan qamatnya. Inilah 
pendapat yang diikuti para imam di bebarapa negeri. Adapun apa yang 
dinukil dari Imam Abu Hanifah bahwa ia bertakbir jika orang yang 
mengumandangkan iqamah mengucapkan “qad qaamatish-shalah adalah 
pendapat yang tidak benar, tapi yang benar darinya adalah seperti yang 
dikatakan oleh jumhur ulama. 

Imam Malik berkata dalam AlMuwaththa \ “Aku tidak mendengar tentang 
berdirinya orang-orang saat qamat dikumandangkan secara pasti, hanya 
saja aku berpendapat hal ini sesuai dengan kemampuan seseorang, karena 
dintara mereka ada yang gemuk dan ada yang kurus. 

***** 
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160. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Doa diantara 
adzan dan iqamahtidak akan ditolak' (HR. An-Nasa' i) dan dinilai shahih oleh 
Ibnu Khuzaimah. 


Peringkat hadits 

Hadits diatas shahih. Diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, dan At- 
Tirmidzi yang menilainya shahih, sebagaimana Ibnu Hibban dan Adh-Dhiya 
yang menilainya shahih. 
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A1 Albani berkata, “Dalam sanadnya ada Zaid A1 Ami, dia dinilai dha % 
akan tetapi hadits ini datang dari jalur periwayatan lain yang shahih, dan para 
perawinya adalah terpercaya {tskjatj.” 


Hal-hal penting dari hadits 

1. Doa yang dipanjatkan diantara adzan dan iqamah tidak akan ditolak 
Allah, tetapi akan diterima berkat karunia dan kemurahan-Nya. 

2. Disunahkan agar berdoa di waktu tersebut dan menggunakan kesempatan 
pemberian dan karunia dari Allah ini dengan baik. 

3. Barangkali penyebab dikabulkannya doa pada waktu yang mulia itu, karena 
orang yang berdoa pada waktu tersebut sudah dicatat Allah sebagai or- 
ang yang melakukan shalat, dan berdoa dalam shalat itu tidak akan ditolak. 
Hal ini dijelaskan dalam Shahihain dari hadits Abu Hurairah, bahwa 
Rasulullah SAW bersabda, 
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“Salah seorang dari kalian senantiasa dalam shalat selama shalat itu 
manahannya, tidak ada yang menghalanginya untuk beranjak menemui 
keluarganya kecuali shalat. ” 


4. Dianjurkan segera datang ke masjid untuk mendapatkan waktu ini dan 
bersungguh-sungguh menggunakannya. 

5. Berdoa yang dianjurkan dalam hadits tersebut bukan untuk berbuat dosa 
atau memutuskan tali silaturrahim, hal ini menjadi pembatas dalam doa, 
karena doa semacam ini hanya akan membuat pelakunya berdosa dan 
doanya tidak akan diterima. 

6. Ibnul Qayyim berkata dalam kitab AJ Jawab AI Kafi, “Doa merupakan 
senjata yang paling kuat, tidak ada sesuatu yang lebih bermanfaat daripada 
doa, kapan saja seorang hamba diberi ilham untuk berdoa maka ia akan 
mendapatkan jawabannya.” 

Syaikh Taqiyuddin berkata, “Diantara etika berdoa adalah terlebih dahulu 
memuji Allah dan bershalawat kepada Nabi SAW. Doa merupakan 
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penyebab yang dapat menarik manfaat dan menolak bahaya, juga 
disunahkan agar berdoa dengan suara yang kecil, karena hal itu lebih 
mengantarkan pada kehusyu’an dan menddcati pada kakhlasan. 
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161. Dari Jabir RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Siapa yang berdoa 
saat mendengar adzan dengan doa, ‘Ya Allah Tuhan pemilik panggilan yang 
sempuma ini, dan shalatyang ditegakkan, berikanlah kepada Nabi Muhammad 
SAW wasilah dan Fadhilah, dan berikanlah kedudukan yang terpuji, yang 
Engkau telah janjikannya’ maka wajib baginya syataatku pada hari Kiamat 
nanti". (HR. Empat Imam hadits). 


Peringkat hadits 

Hadits diatas hadits shahih. Hadits ini diriwayatkan oleh Bukhari dan 
empat imam hadits. Ibnu Taimiyyah berkata dalam kitab AJMuntaga, “Hadits 
ini diriwayatkan oleh jamaah ahli hadits kecuali Imam Muslim, demikian pula 
yang dikatakan Ibnu Daqiq A1 Id dalam kitab A1 Umam .” 

Kosakata hadits 

Allahuma. Maksudnya, “Ya Allah”, huruf mim merupakan huruf ya‘ 
panggilan, karenanya dua huruf panggilan ini tidak akan berkumpul. 

Rabba. Tuhan yang memelihara dan memperbaiki manusia. Mengenai 
kata “Allahuma ”para ulama ahli bahasa berkata: Allahuma dalam dalam bahasa 
arab mengandung tiga hal: 

1. Panggilan mumi. 

2. Untuk memberitahukan jarangnya hal yang dikecualian, seperti 
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ucapan “Ya Allah, kecuali jika tidak demikian”. 

3. Untuk menunjukan keyakinan orang yang menjawab dalam jawabannya, 
seperti jawaban Anda kepada seorang yang bertanya, apakah dia Zaid?, 
lalu kamu menjawabnya, “Allahuma, ya/Allahuma, tidak . 


Ad-Da ’wah\ Maksudnya adalah lafazh-lafazh adzan yang mengandung 

tauhid. 

At-Taamah: Kata ini merupakan sifat untuk “adzan”, disifati dengan 
“sempuma” karena lafazh adzan merupakan kalimat yang sempuma, yaitu, ‘7aa 
ilaha illallaah" (tiada sesembahan kecuali Allah) karena kalimat ini mencakup 
pokok syariah dan cabang-cabangnya. 

Ash-shalatu alqaa ‘imah: Bisa berarti shalat yang akan ditegakkan, bisa 
juga yang langgeng yang tidak bisa dirubah atau dihapus, ia akan tetap langgeng 
selama langit dan bumi masih tetap ada. 

A1 Wasiilah. Secara bahasa artinya sesuatu yang mendekatkan kepada 
orang lain. AJwasiilahadaiah kedudukan yang tinggi sebagaimana yang dijelaskan 
Rasulullah SAW dalam hadits lain, 
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“AI Wasiilah adalah tempatAedudukan di surga yang diperuntukan 
seorang hamba Allah, dan aku berharap akulah hamba itu (HR. Muslim) 


AIFadhiiIah: Disambungkan pada AJ Wasiilah yang berfungsi sebagai 
penjelas. AIFadhiiIah adalah martabat yang lebih tinggi dari seluruh makhluk. 

Maqaaman mahmudan. Kata ini biasa diucapkan untuk sesuatu yang 
menarik pujian dari ragam kemuliaan. Adapun yang dimaksud dalam hadits 
disini adalah Asy-Syafa ’ah AJ Vzhma dalam memberikan keputusan, dimana 
orang-orang pertama dan akhir mengharapkannya. 

Hallat lahu. Maksudnya wajib baginya dan berhak mendapatkan syafaat, 
hal ini pasti dan karenanya diperlukan janji yang benar. 

Syafa ’ati yaumal qiyaamah: Menurut pendapat yang kuat bahwa yang 
dimaksud disini adalah Syafa ’ah AJ Uzhma (syafaat yang agung), mungkin juga 
maksudnya adalah syafaat nabi yang lain, yaitu dimasukkan ke dalam surga 
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tanpa hisab atau mengangkat derajat setiap orang yang sesuai dengannya. 
WaltahuAIam. 

Yaumal qiyamah- Hari Kiamat adalah hari dimana banyak terjadi 
perkara-perkara yang besar, seperti kebangkitan untuk kemudian masuk 
neraka atau surga, hal ini terjadi pada hari kiyamat. Hari Kiamat memiliki 
nama yang banyak dalam A1 Qur' an. 

A1 Quthubi berkata, “Setiap sesuatu yang bertambah besar substansinya 
maka semakin banyak pula sifatnya dan kondisinya. Dalam A1 Qur' an Allah 
telah menamakannya dengan nama yang ragam dan menyifatinya dengan 
sifat yang banyak pula.” 

Alladzi wa ‘adtahu. Menunjukan pada maqam (kedududkan), dinamakan 
janji karena hal ini merupakan hak Allah. 

Hal-hal penting dari hadits 

1. Hadits dengan redaksi tersebut selamat dari penambahan yang dha ’if. 

2. Keutamaan doa ini yang mencakup seluruh wasilah yang besar, derajat 
yang tinggi, tunduk pada Allah, panggilan yang sempuma, kedudukan 
yang tinggi, shalat yang dilanggengkan. Semoga Allah menyempumakan 
nikmat-Nya atas Nabi SAW, meninggikan kedudukannya dengan diberikan 
syafa ’ath al 'uzhma , martabat yang agung, dan mendapatkan tempat 
pujian yang dijanjikan untuknya, ketika beliau telah menyempurkan risalah- 
Nya, menunaikan amanah-Nya dan menasihati umatnya, 
menyempurnakan ubudiyahnya, dengan kedua kaki yang membengkak 
karena memperjuangkan kitab Allah dan duduk bersimpuh dihadapan 
Tuhannya. 

3. Siapa yang menjawab mu‘adzin dan bershalawat kepada Nabi SAW maka 
ia berhak masuk dalam golongan yang diberi syafaat oleh Nabi SAW 
pada Hari Kiamat nanti, ketika orang-orang yang memberi syafaat 
mundur, sementara Rasulullah akan maju. 

4. Dalam doa tersebut terdapat tambahan kalimat lain yang tidak shahih; 

•!*> Seperti allahuma inii as‘aluka bihaqqi hadzihid-da’wah (ya Allah 
sesungguhnya aku memohon dengan kebenaran dakwah ini) 

{•> Wad-darajatar-raafi ’ah (dan derajat yang tinggi) 
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@ Innaka laa tukhliful miTaad (scsungguhnya Engkau tidak aku 
mengingkarijanji) 

{•> Ya arhamarraahimiin (wahai Tuhan yang menyanyangi orang-orang 
yang penyayang) 

kalimat-kalimat tambahan ini dikritik para ulama dan menilai hal ini 
tidak shahih, dan yang wajib adalah mengikiuti apa yang benar dari 
RasukiUahSAW. 

5. Dalam Shahih Muslim dan kitab Sunan, dari hadits Abdullah bin Amru 
bin A1 Ash, bahwasanya ia mendengar Rasulullah SAW bersabda, 


c.* * - *. 
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“Jika kalian mendengar mu 'adzin maka ucapkanlah kaiimat yang 
diucapkannya, kemudian bershala watlah kepadaku, lalu mohonkanlah 
wasilah untukku, siapa yang memohonkan wasilah untukku, maka baginya 


syataatku 


Ada dua poin penting yang disinggung dalam Hadits ini; pertama, 
menjawab mu‘adzin seperti apa yang dia ucapkan selain kalimat hayya 
‘alash-shalaah dan hayya ‘alal talaah, sebagai mana telah dibahas 
sebelummnya. Kedua, bershalawat kepada Nabi SAW merupakan 
pengantar atau pendahuluan doa. 
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